Lud, t. 86, 2002

I. STUDIA I MATERIALY

MARCIN ANDRZEJ KAFAR
Lodz

ROZWAZANIA O ANTROPOLOGII
VICTORA WITTERA TURNERA

Dotychczas, o ile wiem, przetlumaczono na jezyk polski tylko jeden tekst
wybitnego brytyjskiego antropologa — Victora Turnera'. Wszelako czytajac
literature z zakresu nauk spolecznych i nauk o kulturze, dostrzegamy rosna-
ce na przestrzeni kilku ostatnich lat zainteresowanie ideami brytyjskiego sym-
bolisty. Rzeczowe odwotania do koncepcji dialektyki struktury i communi-
tas, liminalnosci czy dramatéw spolecznych znajdujemy w pracach Jerzego
Stawomira Wasilewskiego, Rocha Sulimy, Marka Czyzewskiego?. Cho¢ wy-
mienieni autorzy — ze wzgledu na obszary interpretacyjne, w jakich si¢ poru-
szaja — odnosza si¢ jedynie do niewielkiego skrawka bogatego dorobku Tur-
nera, to ich rozwazania zashuguja na uwage przede wszystkim dlatego, ze pod-
budowane sg znajomoscig oryginalnych tekstow autora The Ritual Process, co
stworzylo szans¢g (moim zdaniem w duzej mierze wykorzystana) na wystar-
czajaco wnikliwa egzegeze jego mysli. Etnolog, folklorysta i socjolog pokazu-
ja takze, co rdwnie wazne, jak inspirujace i tworcze moga by¢ dzi§ pomysly
Turnera dla réznych dyscyplin wiedzy. T¢ niewatpliwie interesujaca, ale wy-
magajaca dalszych badan kwesti¢ pozostawiam do rozwinigcia przy innej
okazji.

! Chodzi o fragment ksiazki Turnera From Ritual to Theater. Human Seriousness of Play, PAJ
Publications, New York, 1982, wydany pt. Teatr w codziennosci, codziennos¢ w teatrze (Turner,
1988). Wiem, ze obecnie redakcja kwartalnika ,,Polska Sztuka Ludowa. Konteksty” przygotowuje
do druku dwa inne szkice Turnera. Obok nich prawdopodobnie ukaze si¢ artykul amerykanskiego
uczonego, Mathieu Deflema, do ktdrego siggalem, piszac niniejszy szkic (Zob. Deflem, 1991).
O zamiarze publikacji tekstu Deflema dowiedziatem si¢ po zakonczeniu pracy nad moim artykulem.

2 Jerzy Stawomir Wasilewski jako pierwszy z polskich badaczy odwotat si¢ do koncepcji wy-
pracowanych przez Turnera, wykorzystujac je w kontekscie etnologicznych rozwazan o kulturo-
wych tabu (Wasilewski, Tabu..., 1989). Roch Sulima w interesujacy sposob zastosowal nosne po-
jecia struktury i communitas w analizie lokalnego fenomenu mlodziezowej subkultury operujacej
imieniem publicznym ,,Jézef Tkaczuk” (Sulima, Jozef..., 1995). Turnerowskim duchem przeni-
knieta jest rwniez inna praca tego autora (Por. Sulima, 2000). Marek Czyzewski wykazat duza
warto$¢ analityczna innych Turnerowskich kategorii, mianowicie dramatu spotecznego i rytuatu,
wlaczajac je w zaproponowang przez siebie teori¢ dyskursu publicznego (Czyzewski, 1997).
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W tym szkicu bedzie mnie natomiast interesowat proces wyltaniania si¢ naj-
wazniejszych koncepcji teoretycznych Victora Turnera, ktére postaram sig za-
prezentowac w powiazaniu z watkami biograficznymi. Sadze¢ bowiem, ze aby
odczyta¢ Turnerowskie idee we wlasciwym im konteks$cie, musimy mie¢ na
uwadze takze jego do$wiadczenia osobiste, mozna rzec, swoiste dramaty
zyciowe, jakie byly udzialem tego wybitnego brytyjskiego antropologa, by
uzy¢ jezyka stosowanego przez niego samego. Punktem wyjscia moich roz-
wazah jest przyjecie stanowiska wypracowanego przez Mathieu Deflema,
ktéry w tekscie syntetyzujacym naukowe dokonania autora Rytualnego pro-
cesu mOwi wprost o zbieznosci zwrotéw intelektualnych ze zwrotami w zy-
ciu prywatnym Turnera, slusznie, moim zdaniem, upatrujac w tych ostatnich
takze zrédel zmian sposobu jego antropologicznego myslenia (w ktérym
miescito si¢ rowniez my$lenie o antropologii) (Deflem, 1991).

Przygoda Turnera z nauka o kulturze w jej wymiarze akademickim zacze-
1a sig¢ po Il wojnie $wiatowej, kiedy to podjat on studia antropologiczne na
University College w Londynie. Byl to moment ponownego rozpoczgcia na-
uki w szkole, do ktorej uczgszezal jeszcze przed wojna, wowcezas studiujac
jezyk angielski i literatur¢. Kiedy dwudziestokilkuletni Turner (ur. w 1920
roku w szkockim Glasgow) wstgpowal na powrdt w progi uczelni, mial
w pamigci traumatyczne doswiadczenia czasu wojny (ze wzgledu na swe prze-
konania antymilitarne ,,przeczekanej” w sitach pomocniczych armii angiel-
skiej) i dziecinstwo spedzone z matka — Violet Witter, aktorka Szkockiego

Teatru Narodowego, w domu jej rodzicéw. Ten
fakt w biografii Turnera zastuguje na podkresle-
nie, gdyz, jak zgodnie uznaja badacze i komenta-
torzy jego mysli®, pdZniejsze koncepcje dramatéw
i spotecznych narodzily si¢ posrednio wlasnie dzie-
ki wciaz zywej w pamigci Turnera atmosferze te-
atru, gry i aktorstwa dos§wiadczonych w domu dzie-
cifistwa, a praktykowanych jeszcze dlugo potem,
takze w czasie akademickich dysput i wykladow*.

Nalezy wspomnie¢ o jeszcze jednym waznym
wydarzeniu w zyciu Turnera, jakie miato miejsce
podczas wojny. Oto w 1943 roku poznaje i zeni

si¢ z Edith Davis — kobieta b¢daca nie tylko Zong

3 Pisza o tym m.in. Roger D. Abrahams (1995, s. V), Mathieu Deflem (1991), a takZe Beth
Barrie (notatki..., www.indiana.edu).

4 Dla przykiadu Roger Abrahams, wspominajac Turnera, nazwat go nie tylko wspaniatym wy-
kiadowcq i pedagogiem, ale takze ,,akademickim showmanem”, potrafiacym z réwng swoboda weie-
la¢ si¢ podczas wykladéw w role mistrza ceremonii, klowna czy medrca (Abrahams, 1995, 5. V).



15

i matkq ich pigciorga dzieci, ale rowniez muza,
tworczym natchnieniem podejmowanych przez |
niego wyzwan naukowych, krytykiem jego prac,
a nierzadko tez ich wspoétautorem, nieraz, co cha-
rakterystyczne, wspolautorem kryjacym sig za licz-
nymi aluzjami i nivansami esejow sygnowanych
nazwiskiem jej meza. W wymiarze osobistym byla
wreszcie Edith dla Turnera dobrym duchem, fila-
rem, na ktérym mocno wspieral sie przez cale
swoje zycie.

Pierwsze lata ich wspdlnego zycia cementowa-
ty przeciwnosci losu wojny, narodziny dwéch sy-
néw i — juz po ogloszeniu przez Niemcy kapitu-
lacji — wedréwki z cyganskim taborem w okoli-
cy miasteczka Rugby Town. To wlasnie wtedy Turner w jednej z publicznych
bibliotek trafia na ksigzke Margaret Mead Dojrzewanie na Samoa oraz The
Andaman Islanders Roberta Radcliffe-Browna, i to wlasnie wtedy antropolo-
gia zaczyna zapuszcza¢ W nim, jak si¢ dzi§ okazuje, glgbokie korzenie. Grunt
dla nich przygotowuja wyklady i seminaria odbywane z tuzami 6wczesnej an-
tropologii brytyjskiej: Meyerem Fortesem, Daryllem Fordem, Edmundem Lea-
chem, Raymondem Firthem, aby wspomnie¢ tylko kilka postaci z szerokiej
plejady éwczesnych znakomitosci intelektualnych napotkanych w University
College. Tytut BA (Bachelor of Arts), bedacy odpowiednikiem polskiego li-
cencjatu, trafia do rak Turnera w roku 1949, a rok p6zZniej — juz w Mancheste-
rze — po obronieniu pracy u Maxa Gluckmana Turner otrzymuje stopieni MA
(Master of Arts). Wkrétce potem Gluckman, przewodzacy wowczas katedrze
antropologii na Manchester University, sktada mu propozycj¢ otrzymania
grantu na badania w Afryce.

Korzystajac z nadarzajacej si¢ okazji, Turner wyjezdza w 1950 roku do
Pénocnej Rodezji, by w ramach projektéw realizowanych przez Rhodes Li-
vingstone Institute prowadzi¢ wiasne badania. Jego prace w Mukanza i in-
nych wioskach zasiedlonych przez plemi¢ Ndembu odbywaty si¢ w dwdch
cyklach: pierwszy przypada na okres od grudnia 1950 do lutego 1952 roku,
drugi zas od maja 1953 do czerwca 1954°. Ich wynikiem jest obfity materiat
etnograficzny przedstawiony w pierwotnej postaci jako monografia kultury

3 Deflem (1991) za Edith Turner zwraca uwage na doé¢ interesujacy szezegdl zwiazany z wy-
jazdem Turnera do Afryki, mianowicie pierwotnie obiektem jego eksploracji miato by¢ plemig
Mambwe, ale w ostatniej chwili do Instytutu w Lusace, gdzie Turner przygotowywat si¢ do roz-
poczgcia pracy terenowej, dotart telegram od Gluckmana, w ktérym sugerowat on zmiang weze-
$nigjszych plandéw i wyjazd do Mwinilunga, jednej z prowincji polozonej w péinocno—zachodniej
czesei Rodezji, zamieszkiwane] przez ludno$é Ndembu. Swojg droga ciekawe, jak rozwinglaby
sig my$l Turnerowska w przypadku zetknigeia z kultura plemienia Mambwe, znacznie ,,ubozszg”
w rytuaty niz kultura Ndembu.
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Ndembu, za ki6ra w 1955 roku jej autor otrzymuje doktorat. Dysertacja opubli-
kowana jako Schism and Continuity in African Society. A Study of Ndembu
Village Life (1957), gdy wzia¢ pod uwage jej zawarto$é¢ merytoryczna, miesci
sig Scisle w problematyce konfliktu spofecznego, tematu na rézne sposoby
podejmowanego przez badaczy z krggu szkoly manchesterskiej, do ktérej glow-
nych przedstawicieli zwyklo sig¢ zaliczaé takze Turnera (Kuper, 1987, s. 197).
W Schism and Continuity pokazuje on, w odniesieniu do przykiadu systemu
pokrewienstwa spotecznosci Ndembu, w jaki sposéb grupy radza sobie w sy-
tuacjach sprzecznosci intereséw, pojawiajacych si¢ w sferze ekonomicznej
i hierarchicznosci struktury spolecznej, np. w postaci walki o wladze. Analizy
zebranych przez siebie danych dokonuje, budujac schemat dramatyzacji za-
chowan spotecznych, ktére, jego zdaniem, maja charakter procesualny®. Dra-
mat spoleczny rozgrywa si¢ niejako w czterech aktach. Pojawiajacy si¢ kon-
flikt daje si¢ rozpozna¢ jako naruszenie ogdlnie obowiazujacych w danym
systemie spolecznym norm i zasad, regulujacych obszar wspoétzycia miedzy
czlonkami spolecznosci. Jest to pierwsza, inicjacyjna faza procesu, ktéry na-
stgpnie moze rozwina¢ si¢ w dwdch kierunkach: konflikt daje sig bardzo szyb-
ko zazegna¢ na poziomie ,,ograniczonego pola spotecznej interakcji” lub na-
stepuje jego eskalacja obejmujaca szerokie pola waznych dla grupy obsza-
réw spolecznych dziatan. Turner nazywa tg faze ,,faza narastajacego kryzysu”
(phase of mounting crisis; Turner, 1978, s. 39). W przypadku zaistnienia sy-
tuacji, gdy rozwdj wypadkow podlega scenariuszowi narastajacego kryzysu,
kolejna odstong dramatu jest faza uruchomienia réznorakich mechanizméw
majacych na celu ograniczenie jego rozprzestrzeniania si¢. W zaleznosci od
skali postgpujacych roztaméw moga to by¢ zaréwno indywidualne wystapie-
nia 0s6b uznawanych za autorytety o réznej proweniencji, ale zadziata¢ mogg
takze instytucje prawne. Na tym etapie spolecznosci tradycyjne czesto siega-
ja rowniez po rytuaty, ktérych ,,uzdrawiajgca” sita okazuje sie niekiedy nie
do przecenienia. Zdarza sig, ze rytualy odgrywaja nieposlednia rolg takze
w czwartej, zarazem koncowej, fazie procesu, ktéra zakonczy¢ sie moze na
dwa sposoby: nastepuje reintegracja spotecznej struktury lub ostateczna le-
gitymizacja rozpadu grupy, czyli po prostu schizma. W przypadku badanych
przez Turnera Ndembu schizma przybierala zazwyczaj postac przestrzenne-
go odiaczenia czgsci wsi, a w sferze symbolicznej wyrazano ja na przyklad

¢Podkreslane wielokrotnie przez Turnera przekonanie o procesualnym charakterze zjawisk spo-
feczno—kulturowych jest punktem wyjécia wasciwie wszystkich podejmowanych przez niego roz-
wazan. Na wykrystalizowanie sig takiego pogladu poczatkowo mial zapewne wplyw silnie od-
dziatujacy na ,,mlodego Turnera” Max Gluckman, optujacy za dynamiczng perspektywa analizy
zjawisk (Kuper, 1987, s. 186-217), pdZniej zas (po wyjezdzie do Ameryki w 1963 roku) zetknig-
cie z tendencjami szkoly chicagowskiej, przedkladajacej ujmowanie rzeczywistoéei w kategoriach
procesu nad postugiwaniem sie perspektywa strukturalna, Na temat strukturalnego i procesualne-
go podejscia w naukach spotecznych pisze m.in. M. Czyzewski (Czyzewski, 1997, s. 42-43),
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przez ustanowienie nowego rytuatu. Taka wymowe ma rytual Chihamba,
opisany w Schism and Continuity. Pomimo tego, ze odprawiany jest w glow-
nej wiosce — Mukanza, to bierze w nim udziat kilkanascie innych wiosek,
z ktorych czgé¢ zwiazana byta kiedys $cisle terytorialnie z Mukanza, ale wsku-
tek réznego typu spotecznych konfliktéw zostaty od niej odtaczone.

Chihamba jest dla Turnera narzedziem radzenia sobie Ndembu z nowa,
klopotliwa sytuacja wyrosta w obrebie ich struktury spolecznej; sytuacjq
wymagajacq podjecia zdecydowanych dziatan, w wyniku ktérych spotecz-
nos¢ na powr6t bedzie zdolna osiagnad stan equilibrium (Turner, 1978, s. 41).
Wykazujac takie podejscie do kwestii rytuatu, Turner ograniczat si¢ do wska-
zania jedynie jego funkcjonalnego charakteru. Tym samym nie odbiegal od
ogolnej tendencji panujacej wowczas w szkole manchesterskiej, jesli chodzi
o te zagadnienia. Byly one zresztg traktowane przez to srodowisko naukowe,
mowiac tagodnie, po macoszemu. Po latach sam Turner odnosi si¢ do tych
spraw w sposob bardzo wymowny, stwierdzajac:

Kiedy zaczynalem badania terenowe wéréd Ndembu, szedlem $ciezkami wyzna-
czonymi przez moich poprzednikéw zatrudnionych w Rhodes—Livingstone Insti-
tute for Sociological Research, majacym swq siedzibg¢ w Lusace, administracyj-
nej stolicy Polnocnej Rodezji (teraz Zambii). By! to najwezesniej zaloZzony insty-
tut w Afryce Brytyjskiej (1938). Aspirowatl do roli centrum, w ktérym problem
ustanawiania 1 utrzymywania poprawnych kontaktéw migdzy ludnoscig miejscows,
a przybyszami wyznaczat podstawowy obszar badawczy. Pod przewodnictwem
wpierw Godfreya Wilsona i Maxa Gluckmana, a pozniej Elizabeth Colson oraz
Clyde’a Mitchella, wyzszych rangg badaczy terenowych (research officers), in-
stytut prowadzit badania nad plemiennym systemem politycznym, instytucjg matl-
Zenstwa, systemem pokrewienstwa rodzin, a takze nad pewnymi aspektami urba-
nizacji, migracji zarobkowej, struktury wsi oraz ekologicznych i ekonomicznych
systemow plemiennych. Pracownicy instytutu zrobili tez wiele w zakresie spo-
rzagdzania map i klasyfikowania wszystkich plemion obszaru Péinocnej Rodezji,
przyjmujac podzial na sze$¢é grup i opisujac je z uzyciem stosowanego pierwotnie
nazewnictwa. Jak zauwazyla Lucy Mair (1960), rola Rhodes—Livingstone Institu-
te w ksztaltowaniu polityki — podobnie jak miato to miejsce w przypadku in-
nych instytutéw z Afryki Brytyjskiej — polegata nie na ,,zaleceniu dziatan w od-
niesieniu do konkretnych sytuacji”, ale ,raczej na takiej analizie sytuacji, w wy-
niku ktérej tworzacy polityke (policymakers) (mogli) widzieé bardziej wyrazidcie,
z jakimi zmagaja sig¢ sitami” (...).

Gdy zaczynatem prowadzi¢ wiasne badania, rytuat zajmowal wsréd tych , sit”
migjsce mato znaczace. Co wigcej, zainteresowanie tymi kwestiami w §rodowi-
sku badaczy Rhodes-Livingstone nigdy nie bylo duze: profesor Raymond Ap-
thorpe (1961) zauwazyl, ze wéréd 99 publikacji wydanych przez instytut na prze-
strzeni okolo trzydziestu lat tylko w trzech ich autorzy poswigcaja uwage rytualo-
wi. Takze teraz, pieé lat pozZniej, pomigdzy 31 krétkimi monografiami na temat
zycia plemiennego Centralnej Afryki wydanymi przez Rhodes-Livingstone, tyl-
ko cztery czynia rytual wiodacym zagadnieniem, z czego autorem dwoch jest pi-
szacy te stowa (Turner, 1995, s. 5-6).
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Jesli juz badacze z krggu instytutu decydowali si¢ na podjecie problemu
rytuatu, to ograniczali si¢ jedynie do wskazania jego kompensacyjnej roli,
Jjaka pemnit on ich zdaniem w kontekscie powstawania i rozwiazywania spo-
fecznych konfliktéw. Idea byta czytelna: oto dzigki rytuatom grupy utrzymujg
caly czas wzgledna rdwnowage we wszystkich sferach zycia, a ta przyczynia
si¢ z kolei do budowania i podtrzymywania spotecznej spojnosci. Ta swoista
sifa grupowej konsolidacji wylania si¢ w procesie nieustannego rekapitulowa-
nia warto$ci wyznaczajacych normy wspotzycia spolecznego. Przykladem
wzorcowego stosowania si¢ do tych zatozen jest stanowisko ojca antropolo-
gii manchesterskiej — Gluckmana, ktory w jednej ze swych prac w sposéb
nastgpujacy wypowiadat si¢ na temat rytuatu:

Nie jest to po prostu wyrazanie spojnosci i wpajanie ludziom poczucia rangi wspo6ino-
ty oraz uczu¢ spolecznych, jak bylo to ujete w teoriach Durkheima i Radcliffe—Brow-
na, lecz jest to spotggowanie rzeczywistych konfliktéw pomiedzy regulami zycia
spolecznego oraz utwierdzanie przekonania, iz jedno$¢ istnieje pomimo owych
konfliktéw’.

Podporzadkowany paradygmatowi szkoty Gluckmana stosunek Turnera do
kwestii rytuatu daje si¢ zauwazy¢ wlasnie w Schism and Continuity, gdzie trak-
towany jest, jak mowi Deflem, jako rodzaj ,,«spolecznego kleju» (social glue)
spajajacego spoteczno$é Ndembu” (Deflem, 1991). Swoje rozwazania poswig-
cone tym zagadnieniom zawiera w rozdziale, ktéremu nadaje charakterystycz-
ny tytul: The Politically Integrative Function of Ritual i ktéry to rozdzial sta-
nowi — co réwnie wymowne — jedynie niewielka (1/12) czgs$é calej pracy.

Wiedzac dzis, jak znaczaca role odegrala w p6zniejszych koncepcjach Tur-
nera problematyka zwigzana z samym rytuatem, szerzej zas z religijno$cia
w ogoble, mozna zada¢ w tym miejscu zasadne, jak sadze, pytanie: co wply-
nelo na zmiang jego nastawienia do tych zagadnien? OdpowiedZ na to pyta-
nie jest z pewnoscig ztoZzona i zdaje sobie sprawe, ze przyjgta przeze mnie
argumentacja jest jedna z mozliwych. Ot6z uwazam, ze zasadnicza rolg ode-
graly tutaj dwa powigzane ze sobg czynniki, a mianowicie: (i) pojawienie si¢
w jego horyzoncie badawczym intelektualnych narzedzi, ktére umozliwity
mu przej$cie od zewnetrznego (funkcjonalno-strukturalnego) badania rytu-
atéw do analizy ich morfologii (w tym badan nad symbolika); (ii) racje $wia-
topogladowe. Zanim skupimy si¢ na tych kwestiach, zastanéwmy sig, co spo-
wodowalo, ze Turner w ogole zainteresowat si¢ problematyka rytuatu. W tym
wypadku rozsadne wydaje si¢ zwrocenie si¢ ku tropom zwiazanym z bada-
niami terenowymi. Odnajdujemy je w pracy The Ritual Process, gdzie Tur-
ner dokonuje retrospekcji badan prowadzonych w Afryce, ukazujac pewne

7 M. Gluckman, Seven-year research plan of the Rhodes-Livingstone Institute..., w: Human
Problems in British Central Africa, 1945, s. 9; cyt. za: Kuper, 1987, 5. 192,
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ich aspekty niejako od kuchni, opisujac miedzy innymi swoje doswiadczenie
przetamywania niecheci do rytuatu:

Przez pierwsze dziewigé miesigey pracy w terenie gromadzilem znaczne ilodci
danych na temat systemu pokrewienstwa, ukiadu przestrzennego wioski, malzen-
stwa i rozwodu, budzetu rodzinnego i indywidualnego, polityki plemiennej
i wioskowej oraz cyklu wegetacyjnego. Zapelniatem mdj notatnik genealogiami,
odtwarzatem topografie wioski i przeprowadzalem spisy ludno$ci; grasowatem
wokdl, wychwytujac rzadko stosowane terminy lineazy. Jednak weiaz czulem?,
ze przygladam sie wszystkiemu z zewnatrz. Uczucie to nie znikngto nawet wow-
czas, gdy zaczalem sprawnie poshugiwac sig jezykiem tubylcédw. Jednoczesnie przez
caly ten czas bylem $§wiadom lomotu rytualnych bebndw, rozbrzmiewajgcych
w sasiedztwie mojego obozu, i ludzi, o ktérych wiedzialem, ze opuszczaja mnie,
aby spedzac¢ dni na odgrywaniu rytualéw o tak egzotycznie brzmiacych nazwach
jak: Nkula, Wubwang'u czy Wubinda. Ostatecznie pojatem, ze jesli rzeczywi-
$cie chcg wiedzieé, co jest rdzeniem kultury Ndembu, muszg przetamaé moja
antypati¢ do rytualéw i zaczaé je badaé (...).

Aby doznaé o§wiecenia, siegnalem wpierw po Dziennik Dystryktowy (District
Notebook), ktbry jest kompilacia luznych notatek z codziennych zdarzen i zapisem
obyczajow, sporzadzanych na bieZzaco przez urzgdnikéw administracji kolonialnej,
ktorych co$ zainteresowalo. Znalazlem tam krotkie opisy wierzen Ndembu w Naj-
wyzszego Boga, duchy przodkéw i rézne rodzaje obrzedéw. (...) Ujmujae rézne
zjawiska, opisy te nie dawaly mi co prawda satysfakcjonujacych wyjasnien w kwe-
stit rozbudowanych i zZtozonych rytualéw dojrzewanis, ktére widzialem, aczkolwiek
rzucity pewne $§wiatlo na rytualy, z ktérymi nie mialem wczesniej stycznosei.

Moim kolejnym krokiem byto przeprowadzenie cyklu wywiadow z wyjatko-
wo uzdolnionym wodzem, Ikelenge, ktéry postugiwal si¢ angielskim. Wédz
Ikelenge natychmiast zorientowat sig, o co mi chodzi, i dal mi spis nazw najwaz-
nigjszych dla Ndembu rytualéw z krdtkimi opisami kazdego z nich. (...) Wkrétce
potem Ikelenge zaprosit mnie do wzigcia udzialu w jednym z rytualow zwigza-
nych z kultem towcdw broni palnej, zwanym Wuyang 'a. To wlasnie w czasie trwa-
nia tego obrzedu u$wiadomilem sobie, ze przynajmniej jeden z obszaréw eko-
nomicznych Ndembu, mianowicie lowiectwo, nie moze by¢ zrozumiany bez od-
niesieni do idiomdéw ukrytych w rytuale zwigzanym z poscigiem (...).

Przeniostern mdj obdz ze stolicy, gdzie rezydowal wodz, do miejsca zasiedlo-
nego przez zwyklych mieszkancow. Z biegiem czasu moja rodzina stata sig
w mniejszym lub wigkszym stopniu integralng czgécia spotecznosci i wlasnie wtedy
moja zona i ja zaczeliSmy spostrzegacé to, co wezesniej bylo zaciemnione przez
nasze teoretyczne okulary (Turner, 1995, s. 7-9).

W przytoczonym wyzej fragmencie na uwagg zastuguje dos¢ szczegdlny
zabieg, ktérym poshuzyt si¢ Victor Turner. Oto swoje wlasne intuicje, prze-
czucia i do$wiadczenia bycia w kulturze, ktéra badat, potraktowal na réwni
z innymi Zroédlami wiedzy etnograficznej — kwerenda archiwalna, przepro-
wadzaniem wywiadow, obserwacja. Co wazniejsze, nie jawig si¢ owe doswiad-

# Wszystkie podkre§lenia w powyzszym cytacie pochodza od autora ninigjszego szkicu.
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czenia tylko jako dodatek do uznanych za podstawowe sposobéw zdobywa-
nia materialéw empirycznych, ale przynajmniej dla samego Turnera urastaja
do rangi niezbgdnego czynnika, dzigki ktéremu doznal on swoistego o$wie-
cenia metodologicznego. Pozwalajac niejako sobie samemu stac si¢ na mo-
ment uczestnikiem zdarzen, a nie tylko ich obserwatorem (choéby i uczest-
niczacym), przekroczy! to, co wydawalo si¢ nieprzekraczalne, to, co jego ko-
legom badaczom jedynie migato przed oczyma, gdy w pospiechu pedzili
w poszukiwaniu strukturalnej prawdy skrytej w genealogiach. Mozna si¢ za-
stanawiaé, czy autor The Forest of Symbols odkrylby, jak sam moéwi, ,rdzen
kultury Ndembu”, gdyby, méwiac metaforycznie, nie ulegl rytmowi rytualnych
bebnéw. Mozna sig tez zastanawiaé, czy napisalby tyle uznanych dzisiaj przez
rzesze antropologéw za genialne tekstéw o symbolu, religii, sacrum...%.

Zapis wynikéw przeprowadzonych przez Turnera badan dokonany zostal
poczatkowo w znanych mu wczesniej kategoriach, ktére w tekstach (m.in.
w Schism and Continuity) pojawily si¢ jako rama analizy o charakterze struk-
turalno—funkcjonalnym. Trzeba bylo zaistnienia szczegdlnych okolicznosci,
aby uczynit on kilka kolejnych krokéw w kierunku zmiany swego podej$cia
do zagadnien rytualu.

Wiele w tej kwestii wyjasni¢ moze spojrzenie na perspektywe czasowa,
w jakiej ukazywaly si¢ pierwsze wazne prace po§wigcone motywom religij-
nosci, symboliki i rytuatu. The Forest of Symbols. Aspects of Ndembu Ritual
— najbardziej znane dzieto, w ktérym Turner wykfada swojg teori¢ symboli,
ukazuje si¢ w 1967 roku, a wigc z gorg 12 lat po zakonczeniu badan nad
Ndembu. Jest to o tyle godne podkreslenia, ze dane empiryczne wykorzysta-
ne w Turnerowskich analizach pochodza wiasciwie w catosci z tych badan.
Miedzy 1957 (data wydania Schism and Continuity) a 1961 rokiem nie opu-
blikowano Turnerowi zadnych prac na ten temat, choé takowe powstaja i za-
petniaja jego biurko. Oto na przyktad w 1964 roku zostaje wydany artykut
Symbols in Ndembu Ritual'®, w ktdérym jego autor przedstawia podstawowe
zatozenia analizy symbolicznej. Tekst ten, ktéry jednoczesnie mozna uznad
za otwarta deklaracje opowiedzenia si¢ Turnera za nowq formulg interpreta-
cji antropologicznej, byl gotowy juz w roku 1957 1 od tego momentu przez
siedem lat po prostu lezal w szufladzie w oczekiwaniu na przystowiowe lep-
sze czasy. Napisanie Symbols in Ndembu Ritual zyskuje dodatkowa wymo-

¢ Retrospekcja dogwiadczenia terenowego przedstawiona przez Turnera w The Ritual Process
moze byé cieckawym przyczynkiem do toczacej sie w kontekécie refleksji postmodemistycznej
dyskusji na temat roli, jaka odgrywa osoba samego badacza w procesie budowania wiedzy antro-
pologicznej. W odwotaniu do motywéw do$wiadczenia i pamigci wnikliwie rozwaza te problemy
Katarzyna Kaniowska w pracy Opis — kiucz do rozumienia kultury (1999, tam tez podana jest
bogata literatura przedmiotu).

19 Symbols in Ndembu Ritual, w: Closed Systems and Open Minds. The Limits of Naively in
Social Anthropology, ed. by M. Gluckman, Edinburgh, Oliver and Boyd, 1964. Podaj¢ za: Deflem,
1991. .
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we, gdy zwrécimy uwage na inne wydarzenia, ktore miaty miejsce w 1957
roku. Wtedy to wlasnie Turner rezygnuje z czlonkostwa w Komunistycznej
Partii Wielkiej Brytanii, porzuca ideologi¢ marksizmu i decyduje sig¢ na przy-
stapienie do Kos$ciota katolickiego''. Nawrocenie na katolicyzm (bez wzglg-
du na to, jakie motywacje staly za podjeciem takiej decyzji), oznaczato dla
Victora Turnera, jak przypuszczam, nie tylko krok milowy w sferze ducho-
wej, ale takze radykalne zmiany w sferze mentalnej. Nie mogtlo to oczywi-
$cie pozosta¢ bez wplywu na dziedzing dociekan naukowych, otwierajac przed
brytyjskim antropologiem nowe pola wiedzy i jej rozumienia. Zanim jednak
znalazl on obszary, w obrgbie ktérych mogt swobodnie prezentowaé swoje
stanowisko, przez pewien czas pozostawal jeszcze w kregu oddzialywania
szkoty manchesterskiej’2. Wiadomo, ze grono wspolpracownikoéw Gluckma-
na tworzyty osoby mocno zaangazowane politycznie, w przewazajacej wigk-
szo$ci o pogladach lewicowych. Praca w $rodowisku, w ktorym, jak méowi
Kuper, powszechne bylo powiedzenie ,,wszyscy tu jesteSmy marksistami”
(Kuper, 1987, s. 168), narzucata okreslona konwencje myslenia, znacznie
réZniaca si¢ od tego, co interesowato w tym czasie autora The Forest of Sym-
bols. Zrozumiale staje si¢ zatem, ze rozwijajace si¢ w takim klimacie inte-
lektualnym Turnerowskie idee krazace wokot tematyki religii sita rzeczy nie
mogly by¢ w pelni (jesli w ogodle) akceptowane w Manchesterze.

Sytuacja Turnera zmienifa sie na poczatku lat 60., kiedy to zlozono mu
propozycje wspolpracy z Center for Advanced Studies in the Behavioral Scien-
ces w Kalifornii w Stanach Zjednoczonych (Deflem, 1991). Przygotowujac
si¢ do wyjazdu, w zwigzku z klopotami wizowymi zmuszony byt zatrzymacé
si¢ na dluzej w Hastings w Anglii. Czas potrzebny na zalatwienie niezbed-
nych formalno$ci spedzat zas w bibliotece, gdzie nadrabiat zaleglosci w czy-
taniu lektur. W jego rece wpadta wéwczas praca The Rites of Passage Arnol-
da van Gennepa. Jak si¢ okazalo, tworzace teoretyczng o Les Rites de pas-
sage (wydanej po raz pierwszy we Francji w 1909) rytualne koncepcje
przejscia znakomicie uzupetnity Turnerowi wczesniejsze odkrycia, a takze,
jak sadzg, pozwolily mu zwerbalizowa¢ wiele intuicji, stajac si¢ zaczynem
dalszych powaznych studiow (mam tutaj na mysli przede wszystkim rozsze-
rzone znaczenia kategorii liminalno$ci i zwiazanej z nig communitas, o czym
bede méwit dalej). Pomimo tego, ze podstawowe zalozenia, w oparciu o kto-
re zbudowany jest schemat przejscia van Gennepa, sa dos¢ dobrze znane, to
mysle, iz warto poswigci¢ im kilka stéw w kontekscie niniejszych rozwazan.

' Deflem (1991) wspominajac o rozbracie autora The Ritual Process ze $wiatopogladem mark-
sistowskim, upatruje w tej decyzji protestu skierowanego przeciwko interwencji wojsk radziec-
kich na Wegrzech. Wydaje mi sig, ze taka argumentacja przynajmniej czgsciowo jest stuszna, gdy
spojrzymy na nig choéby w swietle pacyfistycznej postawy Turnera z czas6éw II wojny swiatowe;j.

12 Po uzyskaniu doktoratu Turner pracowal w Manchesterze do czasu wyjazdu do Ameryki.
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Tak wigc ryty przejscia dla belgijskiego badacza to zespot $cisle okreslo-
nych dzialan towarzyszacych sytuacjom wszelkich przetoméw w zyciu spo-
fecznym. Van Gennep wyrézniat je zaréwno w odniesieniu do cyklu obrze-
dow dorocznych, jak i cyklu zycia jednostkowego. W grupach plemiennych
— na materiale, z obrzgdéw ktorych zostata stworzona teoria rites de passa-
ge — wyrazistymi przyktadami takich przelomoéw sa miedzy innymi momenty
wchodzenia w dorosto$¢, w ktérych — podobnie jak dzieje sig to w przypadku
kazdej innej zmiany spolecznego statusu czy pozycji (np. narodziny, dziecin-
stwo, narzeczenstwo) — inicjowani, zanim zostanie uprawomocniony ich nowy
spoleczny stan, musza przej$¢ przez trzy wyraznie zaznaczone, nastgpujace po
sobie w czasie fazy: a) zostajg wykluczeni ze spotecznosci poprzez szereg czyn-
nosci znoszacych wszelkie oznaki ich spolecznego przypisania; b) znajduja si¢
w stanie marginalnym czy tez liminalnym (z ac. limen, prog), kiedy to symbo-
licznie lub wprost podkresla sig ich posrednio$é, bycie pomiedzy tym, co juz
bylo, a tym, co dopiero bedzie; c) zostaja na powrdt wiaczeni do starego $wiata
jako osoby o swoistej, odmienionej spotecznej tozsamosci’.

W oparciu o ustalenia van Gennepa, Turner mégt zrewidowac swoj do-
tychczasowy sposob postrzegania rytuatow. Belgijski folklorysta dostarczat
mu przede wszystkim narzedzi konceptualnych, z pomoca ktorych dato sie
odejs¢ od statycznego modelu rytuatu (wlaczonego jedynie w spoteczne dzia-
tania dramatyczne) na rzecz ujgcia go w kategoriach swoistej, spotecznej ak-
cji, rozgrywajacej si¢ w konkretnym miejscu i czasie. Tak rozumiany rytuat
sam jest procesem (sklada si¢ bowiem z wyodrebnionych faz), w ktéorym grupa
zaczyna postugiwacé si¢ symbolami. ,,Rytuat — powiada Turner — jest se-
kwencyjnym uktadem dziatan (obejmujacych gesty, stowa i przedmioty), ktdre
podejmowane sg w odosobnionym miejscu, a ich celem jest wplynigcie na
istoty nadprzyrodzone lub inne sity w taki sposéb, aby zadziataly one na ko-
rzy$¢ aktoréw bioracych w nich udziat” (Turner, 1972).

W odniesieniu do kultury Afryki Turner wyréznia dwa zasadnicze typy
rytuatéw: okresowe (seasonal) i sytuacyjne (contingent), zwiazane z sytu-
acjami przetomowymi zaréwno dla jednostek, jak tez grupy. Rytualy okreso-
we zaznaczaja moment zmiany pory roku (przejscia: zima/wiosna, wiosna/
lato, jesien/zima); w tej grupie mieszczg si¢ takze rytualy cyklu wegetacyj-
nego. W grupe rytualow sytuacyjnych wiaczone sq: a) rytualy, czyli ceremonie
krytycznych momentéw zycia (life—crisis ceremonies), tzn. narodzin, malzen-
stwa, $mierci etc.; b) rytualy cierpienia (ritruals of affliction), odprawiane
w celu zneutralizowania wplywu sit nadprzyrodzonych, sprowadzajacych réz-
nego rodzaju nieszczgécia w postaci choroby, niepowodzenia w polowaniu,

B O koncepcji van Gennepa i jej recepcji w antropologii obszernie pisza Michat Buchowski
i Wojciech J. Burszta w pracy O zaloZeniach interpretacji antropologicznej (1992). W kontekscie
teorii rytow przejscia nawigzuja rowniez do pomystow wypracowanych przez Victora Turnera
(por. tamze rozdziat ,Rites de passage”).
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groznych urazéw fizycznych itp.; c) rytualy zapewniajace powodzenie (divi-
natory rituals), wykorzystywane np. w sytuacjach wstgpowania do tajnych
stowarzyszen czy obejmowania urzedéw politycznych'.

Powolujac do zycia nowy czy odgrywajac wczesniej ustanowiony rytual,
spotecznosci postuguja si¢ symbolami, czyli wiasnie ,,gestami, stowami i przed-
miotami”, ktdre posiadaja juz przypisane (lub ktorym dopiero nadaje si¢) zna-
czenia. Symbole — zawsze wystgpujace w rytuale w scisle okreslonych ukla-
dach — dzielone sa na dwie kategorie: dominujace i instrumentalne, zwane
réwniez podleglymi. Rozréznienie dokonane przez Turnera wynika z zatoze-
nia, ze dana spotecznos$¢ operuje ograniczona liczba rytuatow (ta oczywiscie
moze ulec zmianie zgodnie z zasada procesualnosci wszelkich zachowan spo-
lecznych), ktére pozostaja ze soba w zwigzkach. W ramach danego systemu
pewna grupa symboli wykorzystywana jest cz¢sciej niz pozostate. Pojawiaja
si¢ one w cyklach rytualnych (takie tworza np. powigzane ze soba rytuaty
okresowe—-wegetacyjne siewow i zbioru plondéw) lub innej konfiguracji dzia-
tan rytualnych i okresla si¢ je mianem symboli dominujacych. Charaktery-
zuja si¢ one skrajng wieloznacznoscia (extreme multivocality), co znaczy, ze
skrywaja w sobie réznorodne kulturowe sensy, ktérych sa nosnikami (sym-
bol vehicles). Dzigki temu zajmuja zazwyczaj centralne miejsce w kazdym
z rytualéw, w ktérym si¢ pojawiaja. Symbole podlegle natomiast rozpozna-
wane sa w okreslonym kontekscie symboli dominujacych, niejako je dopehnia-
jac. W przeciwienstwie do dominujacych, symbole podlegle sq jednoznaczne (uni-
vocal), odznaczaja sie tym samym ograniczong warto$cia semantyczna
w stosunku do dominujacych (Turner, 1972).

Ze wzgledu na szkicowy charakter tego tekstu nie bed¢ dalej rozwijat zto-
zonej teorii wyrdzniania p6l semantycznych symboli, ani tez metod badaw-
czych stuzacych okreslaniu przypisywanych im wiasnosci, co wnikliwie w kilku
pracach czyni sam Turner (Turner, 1972)".

Na uwagg natomiast zastuguje w tym miejscu fakt, ktérego dostrzezenie
pozwoli nam przej$¢ do dalszych rozwazan nad Turnerowskimi koncepcja-
mi. Oto wszystkie pomysly teoretyczne i interpretacyjne dotyczace symboli-
ki i rytualu zostaja w petni rozwinigte dopiero po jego wyjezdzie do Standw
Zjednoczonych. Opublikowane zostaja wowczas: wpierw The Forest of Sym-
bols, nastegpnie The Drums of Affliction i wreszcie The Ritual Process. Wéréd
wyzej wymienionych na szczegdlng uwage zastuguje, moim zdaniem, wia-
$nie Rytualny Proces. Ksiazk¢ t¢ — ztozona z cyklu wykladéw wygloszo-

"4 Podziat zgodnie z klasyfikacjg dokonana przez Turnera w latach 70. (por. Turner, 1972). We
wczesniejszych swoich pracach (m.in. w Schism and Continuity oraz The Forest of Symbols. Aspects
of Ndembu Ritual), odnoszacych sig do kultury Ndembu stosowat analityczny podzial na rytuaty
krytycznych momentéw zycia i rytuaty cierpienia.

15 Do najwazniejszych prac Turnera na temat rytuatu naleza: The Forest of Symbols. Aspects of
Ndembu Ritual (1967), The Drums of Affliction. A Study of Religious Processes among the Ndembu
of Zambia (1968) oraz The Ritual Process. Structure and Anti=Structure (1995).
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nych przez Turnera w 1965 roku w Rochester University — mozna bowiem
odczytaé, jak sadzg, jako jego ostateczne pozegnanie si¢ z paradygmatem man-
chesterskim. W tejze pracy zostaja podsumowane stare i wyznaczone nowe
(niektore rozbudowywane az do $mierci ich autora'®) tematy dociekarn antro-
pologicznych. Do bodaj najciekawszych z nich naleza — cieszace sig¢ do dzis$
duzym interpretacyjnym powodzeniem w kregach badaczy spolecznych —
kategorie communitas 1 struktury oraz liminalnosci.

Jak juz wspomnieli§my wczes$niej, pojecie liminalnosci zostato zaczerp-
nigte przez Turnera z koncepcji rites de passage Arnolda van Gennepa, ktory
okresla za jego pomoca stan §rodkowej fazy przejscia. Odwolujac si¢ do teo-
rii przejscia, autor Rytualnego procesu zwraca szczeg6lng uwagg na atrybuty
liminalnosci (jako stanu spolecznego zawieszenia przed— i porytualnych praw)
i cechy przypisane przechodzacym inicjacj¢. Turner nazywa takie postacie
LludZmi progu” (threshold people lub liminal personae) i wskazuje na ich
czasowe rytualne znalezienie si¢ pomiedzy (betwixt and between) ,,pozycja-
mi wyznaczonymi i porzadkowanymi przez prawo, zwyczaj, konwencje¢” (Tur-
ner, 1995, s. 95), organizujacych ekonomiczno—techniczng przestrzen spo-
lecznego zycia codziennego (strukture). Kazda spotecznosé dla wyrazenia li-
minalno$ci postuguje si¢ wieloma symbolami zaznaczajacymi moment
przejécia. W rytuale pojawiajq si¢ one w postaci przedmiotéw (np. masek,
ubran, instrumentéw), gestow (np. tafica, procesji) i formut jezykowych (np.
mitycznych opowiesci), ktore splecione ze soba tworza rodzaj symboliczne;j
catosci, ogniskujacej rdznorodne sensy kulturowych dziatan czlowieka.

Oprocz symbolicznego, faza liminalna miesci w sobie takze istotny kom-
ponent spoleczny, widoczny jako odejscie od skomplikowanych stratyfikacji
wyznaczajacych uklad pozycji strukturalnych, obowiazujacych na co dzien
kazdego cztonka grupy, na rzecz uproszczonych relacji migdzyludzkich. Je-
dyna dystynkcja, jaka pojawia si¢ w obrzedzie, dotyczy podleglej roli inicjo-
wanych w stosunku do autorytetéw czuwajacych nad s$cistym przestrzega-
niem kanonu wymaganych zachowan. Absolutna réwnos$¢ wszystkich neofi-
tow podkreslana jest na rézne sposoby: moga oni by¢ pozbawieni wszelkiego
okrycia czy insygniow zaznaczajacych ich spoteczne pochodzenie, musza
wykonywa¢ bez zadnego sprzeciwu wszystkie wydawane polecenia, a takze
z pokora przyjmowacé naktadane na nich kary. Stosunki, jakie tworza si¢ wow-
czas migdzy samymi inicjowanymi, przypominaja rodzaj silnego zblizenia,
przechodzacego momentami w stan totalnego zbratania, rodzacego si¢ we
wspdlnym doswiadczeniu. Aby okresli¢ ten szczegdlny typ wigzi migdzy-
ludzkiej, Turner siega po pojecie communitas. Zastosowanie terminu tacin-
skiego uzasadnia potrzeba okreslenia specyficznego pola semantycznego dla
opisywanych przez siebie zjawisk. Podstawowe znaczenia communitas to:

% Turner zmar! w Stanach Zjednoczonych w 1983 roku.
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»1acznos¢, wigz, obcowanie, poczucie facznosci ogdlnoludzkiej”, a takze
,»wspolne posiadanie, wspolnota czegos, wspdlny udzial w czyms$”. Etymo-
logicznie communitas wiaze si¢ z communis (,,wspolny, ogélny, powszech-
ny, bezposredni, przyjacielski”) i communio (,,otoczyé, zamkngé, obwarowac,
ochrania¢, ostania¢, wzmacnia¢”) (Sfownik..., 1959)"". Turner byt przekona-
ny, ze dostrzezona przez niego w liminalnej fazie rites de passage ,,modal-
nos¢ spotecznych stosunkéw” ufundowana jest na zupetnie innych podsta-
wach niz stosunki spoleczne pojawiajace si¢ w ,,obszarze zycia codzienne-
go”. O ile codzienno$¢, w ktorej operuje spoleczenstwo, zdominowana jest
przez strukture'®, rozumiang jako ukiad ,,pozycji polityczno—prawno—eko-
nomicznych”, wyznaczajacych dos¢ scisle granice dziatan jednostki, o tyle
stan liminalny sprzyja ujawnieniu si¢ communitas, w ktérej cztowiek —
wylaczony czasowo spod wplywu spoteczenstwa — ciazy ku bezinteresow-
nej, pelnej obecnosci z drugim cztowiekiem. Pojecia struktury i communitas
okreslajg dwa przeciwstawne typy zwiazkéw, w jakich pozostaja wzgledem
siebie czlonkowie spotecznosci. Z jednej strony mamy do czynienia z silnie
zhierarchizowana konfiguracja pozycji zajmowanych przez jednostki (struktu-
ra), z drugiej zas strony dochodzi do przetamywania na rézne sposoby struktu-
ry 1 tworzenia si¢ communitas. Owo przetamywanie struktury Turner okresla
jako dziatanie anty—strukturalne. W fazie liminalnej pojawia si¢ ono wia-
$nie jako communitas (stan powszechnej réwnosci i silnego zbratania inicjo-
wanych) i wystepuje w powiazaniu z innymi whasnosciami, ktére przedstawione
sa przez autora The Ritual Process w postaci szeregu opozycji m.in.: rownosé/
/mieréwnos¢, catkowite podporzadkowanie/podporzadkowanie tylko wyzszemu
w hierarchii spolecznej, wstrzemigzliwo$¢ seksualna/swoboda seksualna, nagosé
lub jednolite ubranie/zroznicowanie ubioru itd. (Turner, 1995, s. 106).
Dziatania anty—strukturalne Turner odnosi nie tylko do srodkowej fazy
obrzgdow przejscia, ale — rozbudowujac teori¢ liminalnosci — odnajduje je
réwniez w kulturowych fenomenach, pojawiajacych si¢ w spoleczenistwach
postindustrialnych. Zjawiska, ktére — dla odréznienia od liminalnych —
nazywa on quasi-liminalnymi czy liminoidalnymi, pojawiaja si¢ w takich
obszarach spotecznej aktywnosci, jak np.: wspolczesne widowiska masowe
(mecze, koncerty rockowe itp.), sztuka (w tym teatr, balet, film, literatura)
i réznego typu inne formy spedzania wolnego czasu. Wskazujac na powigza-
nia migdzy zachowaniami liminalnymi a liminoidalnymi, Turner zauwaza, ze

»powazne” gatunki symbolicznych dzialan — rytual, mit, tragedia i komedia
(u Zrodet ich narodzin) — sg glgboko wplecione w cykliczno-repetycyjny proces

17 Patrz hasla: communitas, communis, communio,

"% U Turnera znajdujemy wiele prob zdefiniowania pojecia ,,struktury”, wszelako wszystkie
one przeniknigte sa duchem brytyjskiej antropologii spotecznej, postrzegajace] jednostke jako wple-
ciong w sie¢ powiazan spotecznych.
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spoteczny, podczas gdy gatunki, ktére rozwingly si¢ od czasu rewolucji industrial-
nej (wspolczesna sztuka i nauka), pomimo tego, iz w oczach ogéhu jawia sie jako
mniej powazne (czystos¢ badan, rozrywka, interesy elity), w istocie wykazuja wigk-
szy potencjal, jesli chodzi o zmiany w sposobie relacji migdzyludzkich. Silne out-
siderstwo tych gatunkow przejawia si¢ w tym, ze operujg one poza arena bezpo-
érednich dziatan ekonomicznych, i jako takie konstytuujg ,,liminoidalne” analogie
liminalnych procesow i fenomendéw spoleczenistw plemiennych i wezesnoagrarnych,
co odlacza je od bezposrednich funkcjonalnych dziatan, jakie podejmuja czlon-
kowie spoleczenistwa. (...) Brak przymusu i ograniczen narzucanych na nie z ze-
wnatrz nadaje im niezobowigzujacy charakter, co sprawia, ze sa latwiejsze do
przyswojenia przez $wiadome jednostki (Turner, 1978, s. 16).

Liminoidalno$¢ — mimo swego substancjalnego pokrewienstwa z limi-
nalnoscia — do$¢ znacznie rdzni si¢ jednak od tej ostatniej. Liminalno$é $ci-
$le wiaze si¢ z dzialaniami skierowanymi na utrzymanie status quo spolecz-
nosci plemiennych i wezesnoagramych, ktére w momentach przelomow (rytu-
aly sytuacyjne i okresowe) podejmuja zbiorowa aktywno$é. Pomimo tego,
ze owa aktywnos¢ jest wynikiem swoistej spotecznej i kulturowej koniecz-
nosci (i jako taka wiaze si¢ z przymusem uczestnictwa w niej), zawiera
w sobie rowniez pierwiastek ,,nowego” — moze powolac do zycia wczesniej
nieznane symbole i idee, stuzace czg¢sto odbudowywaniu spoteczno—kulturo-
wego porzadku.

Liminoidy natomiast wylaniaja si¢ w sferze dzialan spoleczenistw przemy-
stowych, w ktérych mamy do czynienia z silnymi stratyfikacjami, powstajacy-
mi ze wzgledu na ekonomiczny podzial pracy. Proces spoleczny ma tutaj cha-
rakter otwarty i jego przebieg czgsto zalezy od dzialania jednostek, majacych
duzo wigksza niezalezno$¢ niz w przypadku spoteczenstw plemiennych. To
wiasnie jednostki o duzym potencjale ,,progowosci”, czyli outsiderzy i ludzie
marginesu (Turner zalicza do nich m.in. pisarzy, filozoféw, poetow), a takze
okupujacy niski status w strukturze (biedacy, utomni itp.) czgsto stoja ,,na stra-
zy” warto$ci ogdlnoludzkich (sa reprezentantami communitas), na rézne sposo-
by poddajac krytyce spoleczne normy wspdlzycia (Turner, 1995, s. 108-112).

Przedstawione przeze mnie w ogoélnym zarysie pojecia communitas, anty—
—struktury i liminalnosci zostaly po raz pierwszy zastosowane jako narze-
dzia analityczne i interpretacyjne w The Ritual Process. Turner wykorzystu-
je je, piszac m.in. o wspotczesnych ruchach millenarystycznych, doktrynie
franciszkanskiej, kontrkulturze hipiséw i systemach pokrewienstwa w spo-
tecznosci Tallensi i u Nuerdw.

Wiemy, ze Rytualny Proces byl jedynie wprowadzeniem do pozniejszych
wnikliwych analiz, ktére przez samego Turnera nazywane byly ,,symbolizmem
pordwnawczym” (comparative symbology), a ktorych przedmiotem staly si¢ np.
communitas w historii religii, pielgrzymki, rytualy i ceremonie w chrzescijafi-
stwie. To tylko kilka z szeregu temat6w, ktére Turner podjat, aby silnym, pelnym
przekonania glosem méwic o uprawianiu ,,autentycznej antropologii”, rozumia-
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nej jako transdyscyplinama ,,nauka o czltowieku”. W przedmowie do wydanej
w 1974 roku Dramas, Fields and Metaphors stwierdza:

W moich analizach siggam do geografii i historii Indii, Afryki, Europy, Chin
i Mezoameryki, odwotuj¢ si¢ do spoteczenstwa antycznego, dotykam wiekow sred-
nich i wspdlczesnych rewolucyjnych czaséw. Wiem, ze niejednokrotnie przekro-
czylem granice kompetencji wyznaczone przez moja dyscypling. Usprawiedliwie-
niem takiego postgpowania jest moje (podkr. M.A K.) widzenie rodzaju ludzkie-
go jako jednego w swej istocie, mimo cechujacej go réznorodnosci
w sposobie wyrazania siebie, aktach tworczych, a nie jedynie zwykiej adaptacyj-
nosci. Kazde powazne studia nad cziowiekiem musza podazaé za nim, gdziekol-
wiek si¢ udaje, i uwzgledniac to, co Florian Znaniecki nazywa ,,wsp6lczynnikiem
humanistycznym”, za pomoca ktdrego systemy spoteczno—kulturowe zaleza (...)
od istnienia opartego na uczestnictwie $wiadomych humanistycznych reprezen-
tantow i wzajemmnych relacjach miedzyludzkich. To wlasnie czynnik owej ,.Swia-
domosci” powinien doprowadzi¢ antropologdw do poszerzonych studiéw nad zlo-
zonymi kulturami, w ktérych najbardziej wyrazisty i $wiadomy glos wartosei
nalezy do ,,liminoidalnych” poetéw, filozoféw, dramatopisarzy, prozaikéw, mala-
rzy itp.

Ksiazka ta jest niejako z koniecznosdci programowa, poniewaz biaka sig po gra-
nicach dyscypliny. Jej podstawowa niedoskonatosé wynika wiasnie z przebijaja-
cego w niej zawlaszczajacego nomadyzmu. Wszelako zwracam si¢ z prosba do
moich kolegdw, aby nabyli humanistyczne umiejetnosei, ktore pozwolg im czué
sie bardziej komfortowo w obszarach, gdzie mistrzowie my$li ludzkiej
i sztuki rezyduja od dawna. Musi si¢ to zdarzy¢, jesli uprawianie polaczonej
nauki o czlowieku, autentycznej antropologii, mialoby byé kiedykolwiek
mozliwe (podkr. M.A K.). Nie jestem zwolennikiem porzucania metod nauki be-
hawioralnej, ale dostosowania ich do zachowania nowatorskiej, liminalnej istoty,
do gatunku, ktérego przedstawicielami sa: Homer, Dante i Shakespeare, a takze
Galileusz, Newton i Einstein (Turner, 1978, s. 17-18).

Turner rozumiat antropologi¢ na swdj wlasny, oryginalny, mozna rzec ,,nie-
popularny”, w jemu wspolczesnych czasach, sposéb. Gdy postuluje uprawianie
nauki o cztowieku, to w jego zamyséle lezy badanie wielowarstwowe, docie-
rajace do glebokich senséw wszelkich dziatan czlowieka, ktéry — w co, jak
mysle, sam glgboko wierzyl — poszukuje mozliwosci pelnego wyrazenia
siebie w tym, co robi. Poszukuje tez mozliwosci porozumienia si¢ z drugim
czlowiekiem. Antropologia pelna to jednocze$nie antropologia otwarta takze
na czlowieka, wchodzaca z nim w dialog i ten dialog podtrzymujaca.

Mysle, ze antropologia turnerowska, bo o takiej mozna méwi¢, dobrze ro-
zumiana i madrze uprawiana, ma spore szanse na to, by by¢ pozytecznym
sposobem badania zar6wno wspotczesnosci, jak i historii. Z powodzeniem
moga z niej korzystaé ci, ktorzy lubujg si¢ w chadzaniu gtéwnymi traktami
(Turner bowiem jest juz klasykiem), jak i czerpigcy przyjemnos¢ z zaglada-
nia w zaulki, w ktérych bije tetno kultury.

Niniejsze, z zalozenia wstgpne, rozwazania o antropologii Victora Wittera
Turnera zakoficze sfowami wypowiedzianymi przez amerykanskiego folklo-
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ryste B. Babcocka, ktéry po $mierci Victora Wittera stwierdzil: ,,Jeszcze wiele
pokolen badaczy bedzie sie zmagaé z tym, co zrobit Turner, zanim zdotaja
ogarna¢ réznorodne i wzajemnie powigzane ze sobg implikacje wielkiej sieci
idei, ktdérg on zaploth”'®,
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Marcin Andrzej Kafar
DISCUSSION OF THE ANTHROPOLOGY OF VICTOR WITTER TURNER

(Summary)

The author is interested in how the most important theoretical concepts of Victor Turner
emerged. These are presented in connection with biographic stories. The author assumes
that in order to read Turner’s ideas in the right context, one must take into account his
personal experience and life dramas of this eminent British anthropologist. The author
starts with the adoption of a position developed by Mathieu Deflem who in The Ritual
Process: Structure and Anti-Structure, aliterary piece which synthetically describes Tur-
ner’s scholarly achievements, speaks about the convergence of intellectual turns with
turns in Turner’s private life, seeing in the latter sources for the changes in his anthropo-
logical thinking.

Turner understood anthropology in his own way, ,,unpopular” at his times. When he
postulated to practice the science of man, he postulated thorough research reaching to
the deep senses of all human doings. Turner believed that man is looking for ways to
completely express himself in what he is doing. He is also looking for ways of commu-
nicating with another man. Complete anthropology is also anthropology open to man,
starting and maintaining dialogue with man.

In Andrzej Kafar’s opinion Turner’s anthropology, well understood and wisely prac-
ticed, stands a chance to be a useful way of research both modern times and history. It
can be successfully used by those who love going along the main roads and those who
derive pleasure from visiting small streets where the heart of culture is beating.



