ANNA MROZEK

SPOLECZNE FUNKCJE KORANU

Islam, ktéry zrodzil sie na obszarze Hidzazu w VII w. n.e., byl
w okresie swego powstania i rozwoju ruchem niewstpliwie postepo-
wym. Gléwne znaczenie religii islamu polegalo na tym, ze stworzyla
ona podstawe dla polityczno-socjalnej jednosci Arabéw. Twoérca tej re-
ligii, Mahomet (571—632), wyrownal przeciwno$ci miedzy ludnoscig
osiadla a koczownikami, nadal wspélny sens ich dazeniom, wyelimino-
wal spér o odrebnych przodkéw. Zburzyt on takze autorytatywny
punkt widzenia beduinéw! okreslajac go jako poganski, co oznaczalo,
ze byl on wrogi w stosunku do praw formutowanych w Koranie?
i przestarzaly w obliczu nowej religii. Konkretno$¢é nowej wspélnoty
opartej na religii stala sie bazg nowego spolteczenstwa, a pdzniej pan-
stwa. Rozdrobnienie istniejgce w przesztosci zostalo przezwyciezone
przez integracje, a na czele nowej gminy stangl prorok jako widoczne
centrum skupienia socjalnego. To ostatnie wyrosto wkroétce na samo-
dzielny organizm polityczny, przejawiajacy dazno§é do wchloniecia
waskiej jednosci szczepowej, na rzecz szerszej wspolnoty religijno-poli-
tycznej.

Eliminujgc odrebnosci plemienne na rzecz wspolnoty religijnej islam

1 Paradoksalno$¢ sytuacji osiadlej ludno$ci arabskiej przed wystapieniem Ma-
hometa polegala na tym, ze gérujac nad Beduinami pod wzlgedem poziomu zycia
pozostawala ona pod silnym wplywem kultury Beduinéw, zaré6wno w sferze poje¢
ideatéw i cnét czlowieka, jak i w odniesieniu do aspiracji intelektualnych i arty-
stycznych. Mahomet, wprowadzajac jednolite normy postepowania dla wszystkich
wiernych, niweluje w pewnym sensie autorytet koczownikéw, w pewnym sensie
jednak, poniewaz czerpie dosé¢ obficie z wzoré6w beduinskich dodajac do nich tylko
obudowe religijna.

2 Koran: $wieta ksiega islamu. Stowo , Koran” pochodzi od syryjskiego gerjana
i oznacza lekcje, a w znaczeniu czasownikowym czytanie. Jednolita, zbiorcza i po-
wszechnie akceptowana przez muzulmanéw wersja Koranu powstalta juz po $mierci
Mahometa w 652 r. i obejmuje 114 sur, tj. rozdzialéw, w ukladzie od najdiuiszego
do najkroétszego, z ktérych kazda dzieli sie jeszcze na wersety, tj. linijki.
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mial szersze mozliwosci jednoczenia ludzi, a tym samym byl poten-
cjalnie potezniejszy, silniejszy od panujgcego dotad systemu klanowego.
Wreszcie Koran napisany w jezyku arabskim, stajac sie z biegiem czasu
podstawsg prawodawstwa i wzorcem norm postepowania we wszystkich
dziedzinach zycia wiernych, byl ksiega cementujaca jednosé¢ wszystkich
Arabéw, baza panstwa arabskiego okresu sredniowiecznego.

Jednolite przepisy -religijne ustawiaja wyznawcéw nowej wiary na
rownej pozycji w obliczu boga. Jak to chetnie podkreslajg apologeci
islamu, jedyna réznicg wiernych w obliczu boga jest stopien ich po-
boznodci. Podkrefla to rzeczywiscie orzeczenie Mahometa zamieszczone
we wczesniejszej surze (rozdziale) Koranu: ,,Najszlachetniejszym
w oczach boga jest ten, kto [goruje] w poboznosci” 3. Ale ré6wnosé wier-
nych w obliczu boga nie ma nic wspodlnego z réwnoscig socjalna.
W istocie bowiem réwnosé wspolwyznawedow postulowana przez Koran
bynajmniej nie wyréwnuje nieréwnosci socjalnej w spoleczenstwie
wiernych.

We wczesnym okresie swej profetyckiej dzialalnosci Mahomet
zwraca sie¢ do wszystkich wspolziomkow ze swym postannictwem reli-
gijnym. Wczesne sury Koranu sa pelne pokory i obaw, a gléwnym ce-
lem Mahometa bylo pozyskanie sobie jak najwiekszej liczby zwolenni-
kow, ktorych ranga spoteczna nie odgrywala wiekszej roli; kazdy nowy
wyznawca gloszonej przez niego wiary byl nabytkiem cennym, Maho-
metowi bowiem brakowalo wowczas nawet niezbednej ilo$ci ludzi,
moggcych zapewnié mu osobiste bezpieczenstwo w obliczu niecheci
i grozb Qurajszytéw 4. W tym okresie powstaja nawet wersety odzwier-
ciedlajace co najmniej niechetny stosunek Mahometa do rzadzacej -
warstwy Mekki: ,,Bezbozni w dumie swej oskarzaé beda o falsz $wietg
nauke. Bramy nieba zamkniete bedg przed nimi i predzej wielblad
przejdzie przez ucho igielne, nim oni do nieba dopuszczeni beda” 5.
Podobng wymowe ma inny werset: ,,[Wsréd potepionych] zawolaja
towarzysze na bogaczy, poznawszy ich po.minach: na c6z wam sie przy-
daly wasze bogactwa, ktore gromadziliScie i wasza pycha?” ¢, Nie ma
jednak w Koranie — nawet we wezesnych surach — potepienia boga-

3 Koran, XLIX, 13. Wszystkie oznaczenia cytowanych fragmentéw Koranu

~ (w ktérych cyfry rzymskie oznaczaja odpowiednia sure, a arabskie werset sury),

pochodzg z arabskiej wersji tej ksiegi, wyd. Kair 1367 r. Hidiry (1947/1948 r.
n.e.).

4 Qurajszyci, warstwa panujgca w Mekce, na ktbérej terenie zZyl i dzialal
Mahomet, odnoszaca sie ze zrozumiala niechecia do idei gloszonych przez Maho-
meta, w obawie, iz te ostatnie moga podwazyé¢ ich ustalong juz, przodujaca na
terenie HidZzazu pozycje.

5 Koran, VII, 40.

6§ Koran, VII, 48.
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czy dla samego bogactwa i tym rozni sie¢ Mahomet od innych reforma-
torow religijnych. W Koranie, czy tez w ogoéle w islamie, brak jest ha-
sel nawolujacych do ascetyzmu czy $wiadomego wyrzeczenia sie bo-
gactw, w celu zblizenia sie do boga, Posiadanie bogactw nie jest prze-
szkodag w wierze, jesli nie dolgczajg sie do tego elementy pychy czy
bezboznosci, na co wskazujg wyraZnie cytowane wyzej wersety. Swiad-
czy o tym rowniez fakt, ze Mahomet nie glosilt hasta podzialu bogactw
miedzy biednych, lecz zalecal tylko ich wspomaganie. Brak zdecydowa-
nego odciecia sie od ludzi bogatych, brak ideologii atrakcyjnej dla
warstw najbiedniejszych by! prawdopodobnie gléwng przyczyng jego
poczatkowego osamotnienia i niepowodzen. Z drugiej jednak strony
taki wlasnie charakter gloszonej przez Mahometa religii uwarunkowa-
ny byt O6wczesng patriarchalng strukturg spoleczenstwa arabskiego,
w ktéorym kazda nowa idea wymagata uprzedniej akceptacji glowy
rodziny czy klanu, zanim zyskala walor powszechno$ci. Sam Mahomet
podejmowal niejednokrotnie proby dotarcia do znaczniejszych osobi-
stoéci Mekki z zasadami gloszonej przez siebie religii, jednak w ogrom-
nej wiekszosci wypadkow wywolywaly one skutek przeciwny do zamie-
rzonego. Dopiero przeniesienie sie Mahometa do Medyny i umocnienie
swego autorytetu na tym gruncie jest momentem zwrotnym dla glo-
szonej przez niego wiary, jak rowniez dla jego orientacji spolecznej.

Od tej chwili Mahomet sam staje sie faktycznym wladcg i wyste-
puje $wiadomie jako reprezentant warstwy rzadzacej, a wladza jego
jest tym silniejsza, ze sprawuje ja w imieniu boga, w ktérego otaczajacy
go Arabowie (w miare postepujacego powodzenia proroka i wlasnego)
wierzg coraz silniej.

Islam jako system polityczny przyniést na poczatku powiew nowosci
i zmian, zwalczal stare tradycje?. Ale nowe idee, laczgc sie z celami
i zadaniami politycznymi, szybko przeszlty na ustugi warstwy panujacej.
Panstwo arabskie, ktérego podwaliny stworzyl jeszcze sam Mahomet,
nie bylo panstwem demokratycznym, jak znowu utrzymuja apologeci
i modernisci islamu, lecz organizmem o $ci$le rozgraniczonym, dwu-
klasowym spoteczenstwie, w ktérym niektérzy tylko byli zarzadzaja-

7 Nowo$ci wniesione przez islam do Swiata arabskiego sa do§¢ znaczne, Je$li
bowiem religia chrze§cijanska wstapila w §wiat juz uporzadkowany, ktéry rozpo-
rzadzal okre$lonymi zasadami politycznymi, odpowiednig strukturg witadzy i po-
rzadkiem gospodarczym, i usankcjonowala go swojg ideologiag — to islam powolal
do zycia w gruncie rzeczy nowg cywilizacje, opartg na nowych podstawach praw-
nych, zasadach zarzadzania i gospodarowania i narzucil narodom podbitym jezyk
Swietej ksiegi islamu. By¢é moze, w tym fakcie nalezy doszukiwaé sie przyczyn sil-
nego zwigzku wszystkich aspektéw zycia ziemskiego, jak najbardziej §wieckiego,
z zasadami wiary na gruncie islamu, a takze przyczyn trwalosci tego zwigzku.
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cymi, a znakomita wiekszo$é spoleczenstwa byla podporzadkowana ich
wladzy. Dziato sie tak nie ze wzgledu na wyjgtkowe zalety ludzi, w re-
kach ktorych spoczywala wiadza, lecz ze wzgledu na charakter i cel
spelnianych przez nich funkcii.

Wymagane przez Koran wypelnianie wtasciwej stuzby bozej (’ibada)
nie bylo mozliwe bez zorganizowanej spolecznosci wspdtwyznawcow.
Spoteczno$¢ taka nie mogla istnie¢ bez wiadzy; stad pierwszym obo-
wigzkiem i zadaniem wiadcy bylo wprowadzenie i egzekwowanie naj-
lepszej, najpelniejszej ’ibada. Te funkcje ksztaltowaly we -wczesnym
okresie islamu autorytet i znaczenie witadcéw oraz postuszenstwo pod-
danych. Rzadzacy i zarzadzani zamykani byli w strukturze praw i obo-
wigzkow (praw wladcoéw i obowigzkéw poddanych), usankcjonowanych
przez ,boskie” objawienie. Rozgraniczenie to, wprowadzone w zycie
juz przez samego Mahometa, znajduje pelne odbicie w tekscie Koranu.

1. AKCEPTACJA NIEROWNOSCI SPOLECZNEJ W KORANIE

Od momentu faktycznego przejecia wladzy politycznej w Medynie,
Mahomet wielokrotnie podkreslat niezwykla wage swego postannictwa,
gdyz umacniatlo to powage jego autorytetu osobistego. W tej mierze
powazng pomoca dla niego byl Koran, ktory ,stowami boga” nawoly-
wal wiernych do postuszetistwa i szacunku dla proroka: ,Kto jest po-
stuszny prorokowi, ten jest postuszny bogu’ 8; ,Ci, ktérzy obrazg boga
lub jego wystannika, zostang przekleci przez boga w tym i w przyszlym
zyciu” . Nawet podkreslane uprzednio ,zréwnanie” wiernych w obli-
czu boga nie dotyczy samego proroka w okresie jego wzrastajgcych
wplywow politycznych: ,[...] ja jestem pierwszym z wiernych” — mowi
0 sobie prorok 19,

Priorytet proroka odnosi sie rowniez do spraw jak najbardziej ziem-
skich: ,,Gdy zapytajg ciebie — moéwi bog do Mahometa — do kogo
nalezg tupy wojenne, odpowiedz: naleza do boga i jego wystannika [...]
Jesli wierni jestescie, badzcie postuszni bogu i prorokowi” 1. I w innym
miejscu: ,,[...] poprzestawajcie na tym, co wam daje prorok, i wiecej nie
zadajcie” 12,

Korgn daje wiec $wiadectwo wolnej, ale stale postepujacej zmiany
roli i pozycji Mahometa, od natchnionego proroka, biernego przekazi-
ciela ,,woli bozej” (wczesne sury) do silnego, pewnego siebie wiladcy

8 Koran, IV, 80.

9 Koran, XXXIII, 57.
10 Koran, VI, 163.

1 Koran, VIII, 1.

12 Koran, LIX, 1.
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(sury pézniejsze, z ktérych pochodzg cytowane wyzej fragmenty Ko-
ranu), egzekwujacego od wspolwyznawcéw w imieniu boga postuszen-
stwo i szacunek oraz, co jest rysem charakterystycznym dla Mahometa,
roszczacego sobie prawo do osobistego decydowania i rozporzadzania
naptywajacymi bogactwami, zdobytymi na wojnie. W istocie Mahomet
ma niewiele wspdlnego z sylwetka proroka opisywang nam przez apo-
logetow islamu: czlowiekiem wiecej jak skromnym, zyjacym nieledwie
w ubdstwie, pokornym i dobrotliwym. W jednej z najp6Zniejszych sur
Koranu przypisuje on sobie cechy, odnoszone weczesniej tylko do boga:
»Dostojny prorok powstal miedzy wami [..] Niech wierni spodziewaja
sie po nim tylko laski i milosierdzia” 13,

Ogromny autorytet osobisty, jaki faktycznie zdobyt sobie Mahomet
w miare wzrastajgcego powodzenia gloszonej przez siebie religii, ma
w omawianym problemie dos$é zasadnicze znaczenie: 1) Mahomet za-
akceptowal istniejgce uprzednio rozwarstwienie spoteczne, bo umacniato
ono w wiernych poszanowanie dla autorytetu i wiladzy; 2) wywyzsza-
jac wlasng pozycje Mahomet stworzy! podstawe dla przysziego uprzy-
wilejowania kaliféw, bedacych przeciez nastepcami proroka.

Pierwsza tendencja Mahometa jest do$é¢ silnie zaznaczona w Koranie:
akceptuje on nier6wno$é¢ poszczegélnych czlonkéw gminy muzulman-
skiej i nawet uzasadnia je wolg boga: ,[...] on daréw swoich udziela
wedlug upodobania, bo jest potezny i madry” 4. Ubéstwo lub nie-
szczeScie czlowieka okreslane jest czesto w Koranie jako akt proéby
boga: ,Nie kazdy ze $miertelnych na réwni jest szcze$liwy, a to [dla-
tego], aby bog modgl poznaé wiernych i wybra¢ spomiedzy nich swoich
$wiadkow oraz, zeby doswiadczyé wiernych” 15, Ale ludziom bogatym
,»proby” takie nie wydajg sie by¢ potrzebne: ,Staraj si¢ obok bogactwa,
ktére posiadasz, zastuzyé sobie na krdlestwo niebieskie [...] Badz dobro-
czynnym tak, jak bég byl wspanialomyslnym wzgledem ciebie” 16, Wy-
stepujace w ostatnio cytowanym fragmencie Koranu podkreslenie ,,bo-
skiego” pochodzenia dostatkéw ziemskich prowadzi niekiedy do utozsa-
mienia ubodstwa i nieszcze$cia (takze przeciez uwarunkowanych przez
boga w mys$l zasad islamu) z rodzajem nietaski boga: ,Bog swoich
wzgledow udziela tym, ktéorzy mu sie podobajy’”’ 7. Wskazuje na to
rowniez przestroga Mahometa skierowana do biednych: ,Nie zgdaj by¢
rownym tym, ktérych bég nad ciebie wywyzszy!l” 1%, i w innym miejscu:

13 Koran, IX, 128.

14 Koran, XLII, 19,

15 Koran, 111, 140—141.
1% Koran, XXVIII, 77.
7 Koran, III, 12.

18 Koran, 1V, 32.
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»Nie obracaj twych oczu chciwie na cudze dostatki” 29, W §lad za tymi
przestrogami postepuje — znane nam skadingd — ,,pocieszenie’” bied-
nych: ,[...] dobra, ktére bdg obiecuje, sg trwalsze i drozsze” 2,

Wreszcie jeszcze jeden ustep Koranu wskazuje dostatecznie wy-
raznie na akceptacje nieréwnosci spotecznej: ,[...] ja — mowi bég usta-
mi Mahometa — podzielitem dostatki ziemskie, ustanowitem hierarchie
miedzy ludzmi, ktoéra podnosi i poniza: udziela jednym panowania,
drugim [nakazuje] postuszefistwo” 2. Czyz mozna wymagaé¢ bardziej
jasnego sprecyzowania stanowiska w kwestii spolecznej?

Bég Mahometa jest rowniez prototypem despoty na wzér wschodni:
»On — méwi Mahomet o bogu — jest w stanie zwali¢ nieszczescia na
wasze glowy, a pod nogami otworzy¢ przepasé; posia¢ miedzy wami nie-
zgode i sprawié, aby jedni cierpieli za gwalty drugich” 22 Zadziwiajgce,
jak czesto wzorzec ten byl ozywiany w praktyce przez dredniowiecznych
wladcéw panstwa arabskiego. Niepomierne wywyizszenie tych ostatnich
nad podstawows rzeszg wiernych lub poddanych stwarzalo nieograni-
czone mozliwosci naduzywania wiladzy. I tutaj dochodzimy do drugiej
konsekwencji posunie¢ Mahometa.

Podobnie jak prorok odpowiedzialny byl tylko przed bogiem, stojac
poza zasiegiem krytyki ludzkiej, tak i1 pdzniejsi kalifowie i ksigzeta
sprawowali wladze absolutng, nie ograniczong zadnym autorytetem
ludzkim. Koniecznosé bezwzglednego postuszenstwa wobec boga i jego
wystannika — postulowana w Koranie — z chwilg $mierci proroka
przeniesiona zostala automatycznie na jego nastepcow, kaliféw, a tra-
dycjonalisci islamu, popierajacy istniejgcy system wladzy, mieli isto-
tnie ulatwione zadanie, nawolujgc wiernych do postuszenstwa na pod-
stawie istniejgcych przepiséw Koranu 2.

13 Koran, XX, 131.

20 Koran, XX, 131.

2t Koran, XLIII, 32.

22 Koran, VI, 65.

22 Na despotyczny charakter rzadéw wladecdw muzulmanskich w minionym
okresie wskazywal réwniez zmarly w 1956 r. byly prezydent Pakistanu, Ghulam
Muhammad, w swym przeméwieniu do prawnikéw w 1952 r. ,,Podczas ostatniego
tysigclecia islam cierpial pod wladzg despotéw. Stal on sie narzedziem w ich
rekach, podczas gdy oni sami podtrzymywani byli nie tylko przez feudaléw, ale
réwniez skorumpowane duchowienstwo. Ci ostatni mieli czesto wylaczny monopol
na wykladnie i interpretacje praw islamu, o ile i jak dlugo potrzebne to bylo
despotomn dla osiagniecia ich celé6w” {cyt. za J. Hans, Dynamic und Dogma im
Islam, Leiden 1960, s. 38). Por. réwniez A. Bonné, State and Econimics in the
Middle East, London 1948, s. 8: ,Przywédca panstwa zostal wyniesiony ponad
swoich poddanych, otoczony nimbem bosko$ci i oddzielony od zwyktych $miertelni-
koéw przez ochronny mur ceremonialu i dworzan. W tym samym czasie poglebiajgce
si¢ zubozenie klas nizszych i wzrastajaca negacja jch praw politycznych byly mo-
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Omawiane wyzej tendencje znajdujg pelne odbicie w tradycji isla-
mu: ,,Trzymajcie sie [drogi] posluszenstwa w stosunku do waszych
zwierzchnikow — brzmi orzeczenie tradycji al-Tirmidi — i nie sta-
wiajcie oporu, bowiem tych, ktoérzy sg im [zwierzchnikom] postuszni,
bog nazywa postusznymi, a powstawanie przeciwko nim jest powsta-
waniem przeciwko bogu [..] Jesli ktos zarzadza waszymi sprawami
i popadnie w niepostuszenstwo wobec [nakazéw] boga, to przyjdzie na
niego kara boza (tj. bég bedzie wiedzial, jak go ukara¢), ale wy nie
macie prawa odmawiaé mu postuszenstwa. Kto nisko ceni wladze boga
na ziemi, tego boég ponizy (Man ahanu sultanallahi fi-l-ardi ahanah-
hu)’?4, Cytat ten nie wymaga komentarza.

Zalecenia tradycji o podobnej wymowie posiadaja swe zrodio w cy-
towanych wecze$niej orzeczeniach Koranu i — wyjawszy ich konkret-
no$¢ — nie réznia sie one niczym od swego pierwowzoru. Tak jak wy-
jatkowa pozycja 1 uprzywilejowanie wiadcéw byty z géry usprawiedli-
wiane na zasadzie u$wieconej przez Koran hierarchii, tak i bezprzyklad-
na samowola i despotyzm tych ostatnich byly rezultatem faktu, ze
wladey ¢i — postepujgc za przykladem Mahometa — korzystali z nie-
ograniczonej wladzy, nie podlegajac zadnym autorytetom, poza nie
uchwytnym bogiem. Co wiecej, prawodawstwo oparte na przepisach re-
ligijnych, $cis$le Koranie — znowu sprowadzane formalnie do autorytetu
boga — dawalo jego twoércom i egzekutorom (wlasnie wladcom i sko-
rumpowanemu duchowienstwu) nieograniczone mozliwosci wykorzysty-
wania go do wlasnych celow. Wiasnie na podstawie zasad islamu wszel-
kie akty bezprawia, gwaltu i despotyzmu mogly by¢ uzasadniane
,»wolg boga” i tlumaczone checig do$wiadezenia wiernych,

II. PRZEPISY ETYCZNE KORANU I ICH WYMOWA SPOLECZNA

Islam, a wlasciwie jego tworca Mahomet, mimo iz nawigzywal sze-
roko do tradycji i zwyczajéow przedmuzulmanskich Arabéw, wprowa-
dzit réwniez szereg cennych innowacji w zakresie przepisdéw i zalecen
dotyczacych sfery etyki i moralnosci.

Znajduje to m. in. swoje odbicie w zakazie zabdjstwa niemowlat,
zwlaszeza plei zenskiej, praktykowanego doéé powszechnie w okresie
przedmuzulmanskim, gléwnie wsréd plemion koczowniczych, a wyni-
kajacego ze szczegblnie ciezkich i trudnych warunkéw zycia tych
ostatnich, co za tym idzie malej uzytecznosci kobiet. ,Nie zabijajcie

zliwe przez bezprzykladny sojusz miedzy duchowienstwem islamu, biurokracjg paﬂ;
stwowg i wielkimi posiadaczami ziemskimi”.

24 Cyt. za I. Goldziherem, Muhammedanische Studien, t. 2, Halle 1890,
s. 94,
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wlasnych dzieci przez bojazn ubéstwa -— brzmi jeden z wersetéow
Koranu — ja ich i wasze potrzeby opatrze. Zabijajac je popelniacie
Smiertelny grzech” 25. Przepis ten, podyktowany zmieniong sytuacja
ekonomiczng Arabow (zwycieskie podboje dostarczajg bogatych lupdw)
i konkretnymi potrzebami (wojny stwarzaly rosngce zapotrzebowanie
na bojownikéw), nie umniejsza zaslug Mahometa w faktycznym polo-
zeniu kresu praktykowanym dotychczas zabo6jstwom niemowlat i sta-
nowi jeden z pozytywoéw Koranu; z drugiej strony sposéb sformulowa-
nia tego zakazu: pozostawienie bogu troski o utrzymanie potomstwa,
zrodzitlo skutki ujemne w postaci beztroski i braku odpowiedzialnosci
za utrzymanie dzieci, a wynikajacy stagd ogromny przyrost naturalny
w krajach islamu jest dzisiaj jedng z najpowazniejszych przeszkéd
w usunieciu rezultatow opdznienia gospodarczego.

Do innych pozytywoéw odnoszacych sie do zycia rodzinnego zaliczyé
nalezy podkreslany wielokrotnie nakaz szacunku i pieczotowitosci dla
rodzicow i w ogole starszych ludzi: , Bég nakazuje stugom swoim by¢
dobrotliwym dla swoich bliznich i rodzicéw, czy z nich jedno, czy oboje
osiagnie wiek sedziwy. Strzez sie, aby$ im pogardy nie okazat i na-
pomnien nie dawal, przemawiaj do nich zawsze z uszanowaniem’ %.
Nakaz ten ma swoje zrodio w spolecznej, na wp6l patriarchalnej struk-
turze 6wczesnej Arabii. Zachowal on swa wartos¢ do chwili obecnej
i przyjemnie uderza cudzoziemca. Ujemne skutki, jakie za soba pocigga,
polegaja jedynie na umocnieniu nadmiernego poszanowania autoryte-
tow i holdowaniu tradycji, cech i tak juz silnie akcentowanych w ideo-
logii islamu.

Nie brak réwniez w Koranie zalecen Sci$le etycznych o réwnie do-
datniej wymowie. Sg to: powtarzany wielokrotnie nakaz uczciwosci
kupieckiej (byé moze jest to nastepstwem faktu, ze Mahomet, sam ku-
piec z zawodu, docenial warto$¢ i znaczenie takiej wlasnie postawy
w praktyce), przestrzeganie przed wydawaniem falszywego, krzywdza-
cego $wiadectwa o innych, akcentowanie cnét miltosierdzia, sprawiedli-
wosci, wzajemnej zyczliwosci itp.

Ale wszystkie te przepisy i napomnienia nie sg jedynymi ani naj-
wazniejszymi zaleceniami Koranu w sferze etyki. O ile przytoczone
wyze] przepisy odwolywaly sie do dobrej woli i dzialania wiernych, co
znajduje swe odbicie we wczesnych surach Koranu 27, o tyle pdZniejsze

2 Koran, XVII, 31.

2% Koran, XVII, 23.

2" Por. Koran: ,Zeslalem z nieba te ksiege, w ktorej prawda przemawia do
ludzi: kto podlug niej postepuje i kito sie od niej oddala, kazdy dla siebie pracuje”
(XXXIX, 42); ,,Kazdy odpowie za swoie uczynki” (LXXIV, 38).
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sury akcentuja juz tylko warto$é biernego, Scistego podporzadkowania
si¢ muzulmanom woli i dziataniu samego boga.

Na zmiane stanowiska i orientacji Mahometa wplynelo przede
wszystkim jego postepujace znaczenie i wzrastajgcy autorytet politycz-
ny na terenie Arabii, ale takze poczatkowe kpiny i sceptyczne uwagi
jego wspélziomkow 8. Oba te fakty pociggaja za sobg polozenie wiek-
szego niz dotychczas nacisku na wszechmoc i wszechdziatanie boskie,
tj. predestynacje. ,

Broniac sie przed kpinami i atakami swoich wspélziomkow i pragnac
umocni¢ wlasny autorytet, Mahomet, w coraz szerszym stopniu uzalez-
nia sprawy i czyny ludzi od woli i wyrokéw boga: ,.Ludzie nie zostang

o$wieceni wedlug twojej [tj. Mahometa] checi — brzmi tekst jednej
 z pbézniejszych sur Koranu — Bég oswieca tych, ktérzy mu sie podo-
baja i zna wszystkich, postepujacych drogg zbawienia” 2°. W ten sposéb
Mahomet odsunal od siebie zarzut ,niemocy” w wypadku niepowodzen
przy nawracaniu niewiernych: jesli kto§ nie chce przyjaé zasad nowej
wiary i podporzadkowaé sie ich przepisom, dzieje sie to za sprawg sa-
mego boga: ,,[..] kogo bdég pograzy w bledzie, ten nalezy do straco-
nych” 3; i w innym miejscu: ,Bég [..] kogo chce prowadzi drogg zba-
wienia® 81,

Pod wplywem zmienionej orientacji Mahometa ulega réwniez zmia-
nie struktura samego islamu. W miejsce wczesniejszego odwolywania
sie do wolnej woli czlowieka, do jego uczynkdéw, ktdére mialy warun-
kowaé zbawienie, pojawiaja sie teraz coraz cze$ciej orzeczenia, przypi-
sujace tylko bogu decyzje w kwestii zbawienia czy potepienia czlowieka.
Znajduje to swoje odbicie w wiekszosei sur Koranu. Oto niektoére
z nich: ,[...] bdég daje postuch temu, kto mu sie podoba; on méglby

28 Swiadectwem krytycznego stosunku Arabéw do Mahometa we wczesnym
okresie jego dziatalno$ci jest znowu sam tekst Koranu: ,Oni (tj. nlewierni) méwili
do proroka: ty, ktéry przyiale§ Koran, jeste§ szalony. Gdyby$§ nam prawde przy-
nosil, czyzby$§ nie przyszedt w poczcie anioléw? (XV, 6—7); ,,Nie ma innego Zycia
nad to, jakiego uzywamy i nigdy nie zmartwychwstaniemy — taka byla ich mowa”
(CVI, 29); i jeszcze jeden fragment: ,,Czyi porzucimy nasze béstwa — moéwili —
dla jednego szalonego wierszoklety?” (XXXVII, 36). Swiadczy o tym réwniez kry-
tyczna postawa Arabéw wobec treSci legend przytaczanych przez Mahometa. I tak,
wystepujaca w Koranie (XXXVII, 139—144) przypowie§é biblijna o Jonaszu, ktéry
za sprawg boga wyrzucony ze statku, polkniety zostal przez wieloryba, przyto-
czona stuchaczom wzbudzila ogromng wesotoéé, a jeden z nich rzekl: to nie jest
cud, ze wieloryb polknal Jonasza; bylby to cud nieréwnie wieckszy, gdyby Jonasz
potknat wieloryba.

28 Koran, XXVIII, 56.

% Koran, VII, 177.

31 Koran, X, 25.
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sprawié, ze ci, co w grobie spoczywajg, mogliby styszeé” 32; K Kogo bog
prowadzi, ten prawsg postepuje droga; ci ktérych on obtakal, nie znajda
ucieczki przed nim” 3; i jeszcze: ,[...] on moze wedlug upodobania
przebacza¢ wam lub karaé¢ was” 34,

W ostatecznym rachunku wiara lub niewiara nie zalezy wiec juz
od czlowieka: od jego wyboru, woli i postepowania. To Allah obdarza
laskg wiary, lub tez odmawia tej taski, czyni serce wrazliwym dla
przestrog lub je zamyka. Z teorii predestynacji lub przeznaczenia bo-
skiego — sformulowanej przez Mahometa tak stanowczo i bezwzgled-
nie — wynika, ze bbég przeznaczyl czlowieka z gory badz do szczesli-
wosci, badz do potepienia, ze sparalizowal kazdy odruch woli i kazdg
inicjatywe, odebrat czlowiekowi mozno$¢ decyzji, uczynit bezskutecz-
nym wysilek do wzrastajgcej doskonatosci. Z biegiem czasu, wszelkie
zjawiska otaczajacego ludzi $wiata, a szczegblnie zjawiska dla nich uzy-
teczne, sg przedstawiane w Koranie jako akt cudu boskiego.

Zasieg ,tworczosci boga” nie pozostawia miejsca na Zzadng aktyw-
nos¢ samego czlowieka. Nawet bowiem ubranie, pokarm, napoje, dobro-
byt czy nedza, szczedcie czy nieszczescie pochodzg bezposrednio od
boga 3., Mozna wiec postawi¢ pytanie: jak w §wietle wszechogarniajace]j
aktywnosci boga na niebie i ziemi wygladaja przepisy etyczne stawiane
przed samym czlowiekiem? Pozostajg one w $cistej zgodnosci lub lepiej
zaleznosci od sformutowanych wyzej przymiotéw boga.

Absolutna wszechmoc boga ma wzbudza¢ podziw i strach wiernych
i sklaniaé¢ ich do ukorzenia sie przed majestatem boskim: , Wierzacy
to ci — orzeka tekst Koranu — w ktorych sercach wzmianka o bogu
wzbudza lek [...] i ktérzy pokladajg w nim jedyng nadzieje dla siebie” 3.

Naturalnym nastepstwem wyeksponowanej na plan pierwszy
wszechmocy boskiej jest formulowany wielokrotnie postulat uciekania
sie tylko do pomocy boskiej w chwilach szczegélnie ciezkich: ,[...] ci,
ktorzy chca obrony, niech jej od boga zadajg” 37; ,Bog jest waszym
opiekunem, kt6z lepiej od niego moze wam pomoc?” %8; | JeSli bog zsyla

32 Koran, XXXV, 22.

33 Koran, XVII, 97.

3 Koran, XVII, 54.-

3% Por. Koran: ,,On w dobroci swej wyposaza was w pokarmy czyste i zdrowe”
(XL, 64); ,Dzieci Adama! DaliSmy wam odziez, aby$cie okryli wasze niedostatki”
(VII, 26); ,,Bég jest dobrotliwy dla stug swoich i daréw swoich udziela wedlug
podobania (dostownie: komu chee)” (XLII, 19); ,,Bez woli bozej ludzie nie moga ko-
rzystaé ze szczeScia ani doznawaé przeciwno$ei” (VII, 188).

3 Koran, VIII, 2.

3 Koran, X1V, 12.

38 Koran, 111, 150,
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na ciebie utrapienie, on tylko moze cie uwolni¢ od niego” 3. Zgodnie
z przytoczonymi wyzej orzeczeniami Koranu islam wyklucza mozliwos$é
uzyskania pomocy i wsparcia w potrzebie ze strony innego czlowieka,
podwaza tym samym podstawy solidarnosci ludzkiej, wiare w silty
i wartosé czlowieka w ogole.

W rezultacie muzulmanin nie przypisuje wiekszej wagi do swego
dzialania, nie zna radosci plynacej z pokonywania trudnosci na tym
polu: jest bierny, poddaje sie biegowi rzeczy. Bierno$é¢ ta przejawia sie
rowniez w postawie wyczekujacej czlowieka w stosunku do otaczaja-
cego go Swiata, w niechetnym stosunku do wszelkiego wysitku, w braku
troski o wtasne, a tym bardziej cudze jutro. Na bezposrednig zaleznosé
tej wlasnie postawy muzulmanéw od zasad religii przez nich wyzna-
wanej wskazuja liczne wypowiedzi teoretykéw islamu w kwestii war-
tosci-i roli pracy w zyciu czlowieka. I tak Wasija Abl Hanifa — jeden
z interpretatorow s$wietej ksiegi islamu — stwierdza, ze ,,wiara jest
wazniejsza od pracy: praca moze mieé¢ przerwy, kto§ moze byé od niej
uwolniony, od wiary za$ nie” 4, Uzasadnieniem tego stanowiska jest
wlasnie absolutna wszechmoc boga: ,Bog stworzyl czlowieka 1lacznie
z jego pracami, przekonaniami i wiedzg, poniewaz czlowiek nie ma
zdolnogei do tworzenia, bedgc stabym i pozbawionym odpowiednich
wlasciwosci. Bog tworzy czlowieka i zaopatruje go, jak to jest powie-
dziane w Koranie: Allah tworzy i zaopatruje ciebie” #. Dochodzg tu do
glosu wszystkie elementy religii islamu, o ktérych mowa byla wyzej:
podkreslenie stabosci czlowieka, negacja wartosci jego osobistego wy-
sitku i ,,uwolnienie” go od trosk o wlasne zycie.

Wyznawca islamu byl jako czlowiek wtlaczany w scisle ograniczone
ramy szablondéw, obracal sie w zamknietym §wiecie, w ktérym wszyst-
kie zdarzenia byly ujmowane jako przejaw ,,cudu boskiego”, a wiec
rodzi¢ mogly tylko podziw i trwoge, a nie ciekawo§é¢ i dociekliwose.
Jesli jeszcze do tego dodamy wielowiekowe odciecie sie §wiata islamu
od wplywu obcych kultur, absorbujacych wyobraznie i wyzwalajacych
autokrytycyzm, to fakt akceptacji i respektowanie cnét muzulmanskich
sformutowanych w Koranie, przez przygniatajacg cze$é wyznawcoéw tej
religii, nie beda budzi¢ wiekszego zdziwienia.

III. CNOTY MUZULMANSKIE ZALECONE PRZEZ KORAN I TRADYCJE

Najwazniejszym obowigzkiem muzulmanina jest wierzy¢ w Allaha
i zyé wedtug scistego znaczenia slowa: islam (poddanie, podporzadkowa-
nie sie). Pokorne poddanie sie woli boga jest wewnetrzng istota po-

% Koran, VI, 17. B
0 Szarh Wasijat Abii Hanifa, Hyderabad 1903, s. 78.
41 Ibidem, s. 80.
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boznoéci. Islam jest dobrowolnym (i w tym jedynie przejawia sie akt
., wolnej woli” czlowieka) poddaniem sie wierze oraz jej zarzadzeniom.

Zgodnie z tym ujeciem glownymi cnotami muzulmanskimi stawia-
nymi przed wyznawcami, nie tyle jako wzér, ile warunek i sprawdzian
ich poboznosci, sa cierpliwosé i pokora. Trudno nie dostrzec Scistego
zwigzku tak ujetych cnét etycznych z omawiang wczesniej, skrajnie
ujmowang teorig predestynacji boskiej: skoro wszelkie wydarzenia
w $wiecie odnoszace sie zar6wno do zjawisk przyrody, jak do czlowieka
sa skutkiem uprzedniego postanowienia boga, to czlowiekowi nie pozo-
staje nic innego, jak cierpliwie i z pokorg znosi¢ przejawianie sie woli
bozej. Na Scisly zwigzek norm etycznych z surowsg dogmatyks islamu
wskazuje réwniez forma i tre$¢ orzeczen Koranu: ,,[...] zno$ cierpliwie
nieszczescia zdarzajgce sie tobie, bo wszystko jest skutkiem wyrokdéw
boskich” 42; |[..] ci, ktérzy cierpie¢ bedg wytrwale, odbiorg stosowng
nagrode #® i jeszeze: ,,czekaj i zno$ cierpliwie i wesolo” 4.

W przytoczonych wyzej wersetach trudno nie odczyta¢ wymowy
spolecznej w tak sformulowanych nakazach etycznych: poniewaz nic
nie dzieje sie wbrew woli boga, zadne cierpienie ludzkie nie jest zltem
i nie walka z nim, lecz cierpliwe oczekiwanie na ewentualng zmiane
zrzgdzenia boskiego jest postawsg jedynie stuszng. Te ,,warto$é” prze-
pisow Koranu docenili w pelni poézZniejsi teologowie islamu, cierpliwosé
bowiem i pokora sg cnotami najszerzej tutaj omawianymi i usilnie
akcentowanymi. Przy czym spoteczny sens tych przepiséw jest jawnie
wyeksponowany na plan pierwszy. Przedstawiciel tego kierunku: al-
-Malati, stwierdza co nastepuje: ,[Nalezy] wierzy¢, ze Koran jest mowa
boga 1 w to, ze trzeba stucha¢ aktualnego wtadcy takiego, jakim on
jest [...] nie nalezy tez osadza¢ zadnego muzulmanina niezaleznie od
jego czynéw, poniewaz nie wiadomo, kto jest przeznaczony do piekla,
a kto do nieba’ 4.

Obu tym cnotom, tj. pokorze i cierpliwosci, poswiecone sg w litera-
turze muzutmanskiej liczne opracowania, wiersze i przystowia. Do bar-
dziej znanych nalezy zbiér stu przystow ’Ali’ego, z ktorych przytoczymy
kilka dla zilustrowania omawianego przez nas zagadnienia. Pragniemy
przy tym zwréci¢ uwage na prefiks ,,naj”, dodany przez 'Ali’ego, wska-
zujacy na range wyszczegélnionych przez niego cnét: ,Najpiekniejszym
stanem jest cierpliwosé; najpiekniejszym éwiczeniem religijnym jest

2 Koran, XXXI, 17.

% Koran, XVI, 96.

“ Koran, LXX, 5. .

4% Cyt. za A Reader on Islam, passages from standart Arabic Writings illustra-
tive of the Beliefs and Practices of Muslim, ed. A. Jeffery, Gravenhage 1962, s. 367.

28 — Etnografia Polska. {. X
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pokorna postawa; najwigksza sluszno§é tkwi w stosunku sluzebnym
czlowieka w odniesieniu do boga” 4.

Dos¢ charakterystyczny jest przy tym fakt, ze w Zyciu codziennym
muzulmanéw przyjely sie i ugruntowaly wlasnie te elementy przepi-
sow Koranu, ktére podkreslaly ich stabosé i bezsilnoé¢ w obliczu wy-
rokéw boskich. Umacniala je z jednej strony praktyka, przecietny bo-
wiem obywatel nie mial istotnie nic do powiedzenia w sprawach ogol-
nych wiekszej czy mniejszej wagi, zobowigzany do bezwzglednego po-
stuszenstwa wobec wladey; z drugiej strony umacnialy je rowniez tra-
dycyjne upodobania i nawyki Arabéw: przyzwyczajenie do zdobywania
Srodkéw utrzymania na drodze wojen (tradycje koczownicze) lub
w formie dotacji (pensje wyplacane licznym towarzyszom proroka
i jego rodzinom ze skarbu panstwa), liczne i bogate lupy zdobywane
na drodze wojen w poczgtkowym okresie islamu. Usuwalo to na plan
dalszy przez diugi okres warto§¢ i znaczénie pracy jako drogi zdoby-
wania $rodkéw utrzymania. Arabowie chetnie wierzyli we wszechdzia-
tanie i laskawos¢ boga, ktéry zaopatrzy ich w podobne dary nie wy-
magajac od nich dodatkowego wysitku #'.

Skutki tak sformulowanych norm etycznych, przejawiajace sig
w daleko posunietej biernosci wiernych, doszty do glosu w peini wtedy,
kiedy dogmatyka islamu, rozwijana i umacniana przez teologéw mu-
zulmanskich, coraz jawniej bronila intereséw wladcéw, ktorym ,,poza-
zlemska’” orientacja wiernych — tak usilnie zaszczepiana przez ideolo-
gow islamu — stwarzala sprzyjajagce warunki do realizowania jak naj-
bardziej ziemskich i doczesnych celéw.

Jeszcze w okresie zycia Mahometa zasady przez niego gloszone wy-
magaly jakiego$ wysitku od wspoélwyznawcéw, jesli nie akceptacji, to
przynajmniej ich przyswojenia, stowem — mysSlenia. Przepisy Koranu
i autentyczne wypowiedzi Mahometa zamieszczane w tradycji w naj-
wecze$niejszym okresie sg jeszcze zywe, odnoszg sie do spraw codzien-
nych, rozstrzyganych na gorgco, czesto w sposéb gietki i wecale roz-
sadny 8, Réwniez i muzulmanie tego okresu wyrazaja swe watpliwosci,

%6 Al-Ghazali, Uber Intention, Reine Absicht und Wahrhaftigkeit, Halle 1916,
s. 82. :

47 Te nawyki Arabdéw wzmocnione i uzasadnione przez tradycje i religie sta-
nowig réwniez jedng z przyczyn zastoju kulturalnego, ale takze opb6znienia ekono-
micznego. Stwierdza to réwniez Bonné (op. cit, s. 157—158): ,,Przywigzanie do
starych, tradycyinych form zycia u Beduinéw, ale takze do wolnosci, jest jednym
z waznych czynnikéw utrudniajgcych postep. Arabowie [..] pracujag, kiedy musza,
i to tak diugo tylko, jak diugo nie zarobili okreslonej sumy pieniedzy aktualnie im
potrzebnej; potem odchodzg lub uciekajg”.

# Tradycja przekazala odpowiedZ Mahometa na pyvtanie Beduina: ,,Czy mam
wielbladzice uwigzaé, czy pozwolié jej biegaé wolno i zaufaé bogu?”. Odpowiedz
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wahania, przejawiajace si¢ w licznych nieraz klopotliwych dla Maho-
meta pytaniach. Mahomet formulowal réwniez wiele stusznych i cen-
nych nakazoéw etycznych, jak np. speilnianie dobrych uczynkéw, spra-
wianie rado$ci innym, niesienie pomocy w potrzebie itp. Ale w miare
rozprzestrzeniania sie 1 umacniania wiary islamu, w miare rozwoju
ortodoksji muzulmanskiej i poglebiajgcej sie nierownosci spolecznej
muzulmanéw na plan pierwszy wysuwaja sie te nakazy Koranu, ktore
nawolujg do pokory, postuszenstwa i poddania sie woli boga. Znika tu
juz tendencja odwolywania sie do dobrej woli i rozsadku czlowieka. -
To, co poczatkowo Mahomet stawial przed czlowiekiem jako sprawe
wymagajacg jego akceptacji, z biegiem czasu stalo sie zbiorem mart-
wych dogmatéw, ktére muzulmanin musial znaé¢, z gory akceptujac
je. Wszystkie ujemne cechy przepisow Koranu, stanowigce tylko czesé
norm etycznych nakre$§lonych przez Mahometa, byly w pbdZniejszym
okresie szczegélnie akcentowane i przedstawiane wiernym jako jedynie
obowigzujace.

Tak wiec Mahomet, ale w jeszcze wiekszym stopniu tradycjonalisci
islamu w sojuszu z warstwg rzadzaca, osiggneli swoéj cel: muzulmanie
przyjmuja pokornie wszelkie braki, niedostatki i przejawy niespra-
wiedliwosci jako przejaw ,do$wiadczenia boskiego”. Sg oni istotnie
wierni nakazom Koranu: sg cierpliwi (sabr), wdzieczni bogu za wszelkie
wydarzenia (szukr) i unikajg watpienia utozsamianego z niewiarg
(kafr). Odsuwaja sie od wszelkiej walki, ktéra wigze sie tylko ze spra-
wami $wiata doczesnego i od problematyki, ktéra nie wyptywa z ich
religii. Wsrod przewazajacej czeSci ludnosci muzulmanskiej, jeszcze do
chwili obecnej, zaden poglad nie zyskuje aprobaty, je$li nie zapewnia
przodownictwa zasadom wiary.

IV. OPOZYCJA PRZECIWKO WSZELKIM FORMOM INNOWACJI NA GRUNCIE
ISLAMU

I w tej kwestii stanowisko Mahometa sformulowane w Koranie nie
jest jednolite. W poczatkowym okresie swej dzialalnosci Mahomet, sam
gloszac rzeczy nowe w pordwnaniu z tradycjami i obyczajami przed-
muzulmanskich Arabow, odwoluje sie do ich namystuy, reflel«fsji, w ta-
kim samym stopniu, jak do ich dobrej woli. Z tego wczesnego okresu
pochodzg tez te fragmenty Koranu, ktére akcentuja warto$¢ zdobywa-
nej wiedzy, wyzszos¢ czlowieka rozumnego nad niepojetnym (czytaj
wiernego nad watpiacym lub kpiarzem) 4.

Mahometa brzmiala ,,uwigz jg i zaufaj bogu” (cyt. za M. Horten, Der Islam in
seinem mistiach-religiosen Erleben, Diisseldorf 1928, s. 6).

4 Por. Koran: ,,[...] madry i nierozumny nie mogg by¢ poréwnywani” (XXXIX,
9); ,,[...] bbég wyniecie na wysoki stopien wiernych, o§wieconych wiedzg” [LVIII, 11].
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Z chwilg jednak, kiedy Mahomet zyskuje sobie pokazng liczbe zwo-
lennikéw, a slawa jego nieustannie wzrasta, metoda argumentacji
i perswazji ustepuje coraz cze$ciej miejsca postulatom walki zbrojnej
jako drogi ,nawracania’’ niewiernych, a co za tym idzie haslom akcep-
tacji ustalonych juz zasad wiary oraz ostrzezeniom przed wszelkimi
innowacjami ®. Przy czym zasady islamu byly jedne: to, co bylo ko-
nieczne w odniesieniu do armii, dla zachowania dyscypliny w jej sze-
regach, rozciggniete zostalo réwniez na ludnoéé cywilng. Na strazy nie-
zmienno$ci ustalonych juz zasad Koranu stal nie tylko Mahomet, a po
jego émierci kalifowie i teolodzy, ale réwniez sami Arabowie — Be-
duini, ktérych dawny tradycjonalizm i niecheé w stosunku do wszyst-
kiego co nowe, obce — z chwilg faktycznego zaakceptowania islamu —
skierowane zostaly przeciwko wszystkiemu, co nie jest objete ,$wiets
ksiegg”. Kiedy w okresie podbojow spotykali sie oni na terenie panstw
pozaarabskich z krytyka zasad islamu, z uwagami wskazujacymi na
niekonsekwencje i braki Koranu, ,argumentowali” z pozycji sily, z po-
zycji zwyciezcow.

Ale najwiekszg role w umacnianiu i rozszerzaniu zawartych w Ko-
ranie zalecent trzymania sie z dala od wszelkiego nowatorstwa, a wigc
mysli i dgzen nie majacych swego pierwowzoru w $wietej ksiedze
islamu, odegrali $redniowieczni wladcy panstwa arabskiego w sojuszu
z ortodoksjg islamu, Wskazuje na to wyraznie tradycja islamu, stwo-
rzona i systematycznie rozbudowywana przez teoclogow muzulmanskich
na uzytek wlasny i wladcow. I tutaj przyklady mozna mnozyé¢ w nie-
skonczonosé. Zgodnie ze $wiadectwem tradycji kalif Omar (634—644)
przy zawieraniu traktatu pokojowego z kazdym nowo zdobytym mia-
stem stawial warunek, aby mieszkancy nie dawali schronienia zadnemu
nowatorowi (La ju'wii lana muhdithan) 51, Ahdatha, jak réwniez bid’a —
to terminy najczesciej uzywane w islamie dla okreslenia nowatorstwa,
czyli dzialania lub postepowania, ktére nie jest oparte na starych oby-
czajach patriarchalnych islamu. We weczesnej tradycji przypisuje sie
rowniez prorokowi nastepujace orzeczenie, potepiajace nowatorstwo:
,Kto wprowadza nowe zagadnienia w naszg sprawe [tj. w sprawy
wiary lub szerzej w przyzwyczajenia ustalone przepisami Koranu] takie,
jakie w niej nie wystepowaly, ten jest godzien potepienia” 52. Druga
wypowiedz: ,Kto czyni co$, co nie jest (na miare) naszych spraw, ten

5 Por. Koran: ,, Wiernil Ograniczajcie wasza ciekawo§¢; znajomo§é rzeczy, ktoére
chcecie poznaé, moze wam szkodzi¢. Starajcie sie prosié o te wiedze, ktérag wam
Koran objawil” (V, 103); ,,Nie starajcie sig zglebia¢ tego, czego nie mozecie wiedzieé:
zdacie rachunek z widzenia, styszenia i z serc waszych” (XVII, 40) itp.

5t Cyt. za Goldziherem, op. cit, s. 16.

52 Ibidem.
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jest godzien potepienia’ 33, Podsumowaniem tych orzeczen proroka jest
nastepujgcy wniosek: , Najgorsza ze wszystkich rzeczy (czynéw) jest
" innowacja” %,

Te samg wymowe ma fragment testamentu duchowego Mahometa
przekazany przez tradycje: ,Przestrzegam was przed innowacjami
[pid’a], bo kazda innowacja jest bledem” %5. Dalsze jeszcze zaostrzenie
tego stanowiska wydaje si¢ wskazywaé na pdzniejsze pochodzenie tekstu
tradycji, przypisywanego prorokowi: ,Najgorszg z rzeczy jest inno-
wacja, kazda innowacja jest odstepstwem, kazde odstepstwo bledem,
a kazdy blad prowadzi do piekla [ognia]” %.

Ten sam poglad wyraza cytowany przez al-Ta'labi’ego w zbiorze
tradycji tekst egzegezy do I sury Koranu, wers. 7, gdzie pod ludZmi,
ktorzy wzbudzajg gniew boga, rozumie sie tych: ,,u ktorych panuje
bid’a [innowacja], a bladzacymi sg ci, ktérzy odchodzg od sunny [prze-
pisy, nakazy tradycji]” . W rzeczywistosci, czlowiek nazywany sahib
bid’a (innowator), byl w islamie od najdawniejszych czaséw traktowa-
ny z pogarda, nieledwie wstretem. Nawet jego praktyki religijne uzna-
wano za w pelni niewazne: nie przynoszag mu korzy$ci modlitwa i dobre
uczynki — moéwiono — jesli obcigzyt sie bid’a 38,

Tak pojete zasady wiary islamu, skutecznie podtrzymywane przez
ideologow religijnych w podstawowych rzeszach wyznawcéw islamu,
odegraly i odgrywaja nadal role hamulca w rozwoju nauki i kultury.
W tej mierze zgadzamy sie w pelni z wypowiedzig: L. I, Klimowicza,
iz ,$wietos¢ islamu stoi na przeszkodzie poznania naukowego i po-
zostaje w sprzecznosci z postepem” 39,

V. SPOLECZNE SKUTKI NORM I PRZEPISOW KORANU

Przedstawione w dotychczasowym toku wykladu zalecenia i prze-
pisy Koranu oraz tradycji, ksztaltujace przez tak wiele wiekéw men-
talno$¢ jego wyznawcdw, pozostawily trwale §lady w postawie i za-
chowaniu wspdlczesnych muzulmanéow.

Omawiana ostatnio opozycja przeciwko wszelkim formom innowacii,
nieufny i niechetny stosunek do wszelkiej wiedzy pozakanonicznej, ale
rowniez wdrazane muzulmanom w sferze etyki bierno$é¢ i pasywizm

53 Ibidem.

5¢ Ibidem.

55 Ibidem.

5 Ibidem, s. 24.

57 Ibidem, s. 25.

58 Jbidem.

¥ L, I. Klimowicz Islam: oczerki, Moskwa 1962, s. 89.
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dochodza miedzy innymi do glosu w postawie wspélczesnych uczniéw
arabskich, A. Carleton, prowadzacy badania nad postawa i postepami
uczniow arabskich, pisze o nich co nastepuje: ,,Zdumiewajgce jest, jak
wielu uczniéw przychodzi do szkoly sadzac, ze sg czyms$ pustym, co
mozna napeini¢ wiedzg bez ich wysitku. Fakty czy stwierdzenia sa
akceptowane przez nich po prostu dlatego, ze sg napisane w ksigzce,
lub tez wypowiedziane przez nauczyciela” . Zgadzamy sie tez w pelni
z wnioskami tego samego autora, wskazujgcymi drogi usuniecia owe]
obojetnosei i bezwladu mlodych Arabéw. Podstawowymi warunkami
efektywnego nauczania sg zdaniem A. Carletona: ,konieczno$é roz-
budzenia ciekawo$ci uczniow i nakierowanie ich na droge celowego,
uporzadkowanego myslenia” 5. Od siebie dodamy jeszcze dwa dalsze
wnioski lub warunki: wzbudzenie szacunku i zaufania dla samego sie-
bie, a przede wszystkiem wlasnych zdolnoéci poznawczych oraz wzrost
odpowiedzialno$ci osobowej i socjalnej.

Wtasnie brak odpowiedzialnosci oscbowej i socjalnej, ktéory mozna
by okre§li¢ réwniez brakiem odpowiedzialnosci obywatelskiej muzut-
manoéw, jest jeszceze jedng spuscizng zasad i przepisow formutowanych
w Koranie, poszerzonych i rozbudowanych w okresie wtadzy kalifatu.
W islamie nie wyksztalcila sie koncepcja czy teoria panstwa w nowo-
czesnym znaczeniu tego stowa 52

Sciste powigzanie religijnego i politycznego aspektu panstwa we
wczesnym okresie islamu znalazlo wyraz w catkowitej identyfikacji
wzajemnych intereséw i sfer oddzialywania, prowadzilo do rozwoju
systemu prawa wspolnego dla obu sfer, wyprowadzonego jednak ze
Zrodet religijnych (Koran).

W islamie panstwo, zarowno pod wzgledem formy, jak i tresci,
utozsamiane bylo ze zbiorowoscig wiernych (‘umma), z przywddcg reli-
gijnym na czele. W rezultacie panstwo muzulmanskie nie wyksztalcilo
postawy obywatelskiej wsréd swoich czlonkéw. Pojecie postawy oby-
watelskiej jest obce islamowi tak samo, jak pojecie panstwa jako insty-
tucji politycznej. Panstwo boze zastgpilo tam na diugi okres pojecie
panstwa politycznego. Udzial w rzgdzeniu uwazany byt nawet przez

6 A, Carleton, The. Interaction of Education and public Responsibility,
Aleppo 1961, s. 87—89.

61 Jbidem, s. 89.

52 Arabski jezyk nie zna terminu oddajgcego tre§¢ wyrazu panstwo. Slowa:
hakimija i daula, uzywane dla okre§lenia panstwa, oznaczajg: pierwsze — panowa-
nie, wladze, suwerenno$¢ (a wiec przymioty wiladzy kaliféw), drugie — zmiane,
przemiane, dynastie, panowanie i dopiero wérdéd dalszych znaczen takie panstwo.
Podobnie tez nie ma w jezyku arabskim precyzyjnego lerminu oddajacego pojecie
obywatel czy obywatelsiwo.
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tradycje za niebezpieczny dla zbawienia. Upowazniony do sprawowa-
nia wiladzy byl tylko kalif: naczelnik i przywoédca wiernych.

Czlowiek wyksztalcony w obrebie islamu byl co prawda szkolony
w sztuce administrowania, ale nie bylo to bynajmniej réwnoznaczne
z ksztaltowaniem poczucia odpowiedzialnosci obywatelskiej. Gdyby po-
réwnaé starozytnego Greka z Arabem-muzulmaninem, to mozna by
powiedzieé, ze jeSli starozytnemu Grekowi wpajalo sie pojecie lub na-
uke o pahstwie, to muzulmaninowi pojecie stuzby bozej. Stad wyksztal-
cenie w obrebie islamu nie obejmowalo cnét cywilnych.

Wséréd administracji Wschodu brak réwniez prototypu urzednika
jako stugi panstwa czy narodu. Indywidualny wyznawca islamu nie
jest zresztg weciggany w orbite aktywnosci politycznej, nie jest on row-
niez odpowiedzialny za panstwo tak dlugo, jak dlugo istnieje rzad.

Rozw6j my$Sli politycznej w obrebie panstw arabskich (i to nie
wszystkich) zapoczgtkowany zostal faktycznie na przestrzeni ostatnich
killkunastu lat. W okresie wczesniejszym byl on udaremniany przez
ogromny wplyw warstwy klerykalnej, ktéora — w sojuszu z wiadzg
polityczna — byla zainteresowana w konserwacji religijnej tradycji
i podejmowala stale wysitki, aby uniemozliwi¢ rozprzestrzenianie sie
nowych zasad panstwa i polityki.

Cigzgce ku tradycji podstawowe rzesze wyznawcoéw islamu, zajmu-
jace w panstwie pozycje poddanych, podporzadkowaly sie w pelni
schematowi religijnemu. Muzulmanin nie przeciwstawial sie panstwu,
lecz staral sie trzymaé od niego tak daleko, jak to tylko jest mo-
zliwe 63,

Tendencja trzymania si¢ z daleka od spraw panstwa i polityki jest
jednak nie tylko rezultatem skutecznych nauk tradycji islamu, ale
réwnijez osobistego, gorzkiego do$wiadczenia najubozszych warstw lud-
nosci. Despotyzm wladeéw kolejno nastepujgcych po sobie dynastii
ugruntowal przekonanie muzulmandéw, ze wladza jest czyms, czego
nalezy unikaé. Podstawowa cze§é ludnosci trzymala sie jak najdale]
od spraw polityki, nie tylko wskutek apatii i inercji, jakie zaszczepiala
w nich etyka islamu, ale takze z prostej obawy przed ewentualnymi
skutkami zetkniecia sie z wladzg czy jej reprezentantami, ktére dla
niej z reguly konczyly sie zle. Rzad kojarzyl! sie poddanym z apara-
tem do $ciggania podatkéw, stuzbg wojskows, mozliwoscig uwiezienia
i wszelkimi innymi przejawami dla nich niekorzystnymi. Przejawem
tego stosunku obywateli do aktualnych autorytetéow politycznych jest

83 We wzajemnym ukladzie stosunkéw miedzy poddanymi a wiadcg oraz w obo-
jetnosci tych pierwszych na sprawy polityki panstwowej tkwi byé moze jeszcze
jedna przyczyna faktu, ze warstwy §rednie w obrebie islamu nigdy nie siegnety pe
wladze,
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postawa i zachowanie sie ludno$ci w okresie jak najbardziej wspol-
czesnym, na terenie Turcji. A. Carleton, przeprowadzajacy na tym
terenie szereg badan o charakterze socjologicznym, pisze o swym za-
skoczeniu faktem, ze w okresie obowigzkowego spisu ludnosci na tere-
nie Turcji wielu mezczyzn znikalo z doméw, zanim moglo zostaé po-
liczonymi lub udzieli¢ potrzebnych informacjif¢ W przeciwienstwie do
A. Carletona postawa i zachowanie si¢ Turkéw nie zaskakuja nas by-
najmniej: sg one logicznym nastepstwem wielowiekowych rzadoéw de-
spotycznych wladedéw, sg rodzajem odruchu warunkowego, jaki mogl
wyksztalci¢é sie w tym czasie.

Pielegnowana przez tradycje na gruncie islamu obojetnos¢ na spra-
wy panstwa i polityki, podobnie zresztg jak $wiadome tlumienie od-
powiedzialnosci obywatelskiej 6% wsrod podstawowych rzesz wyznaw-
cOw tej religii, odbilo sie réwniez na specyficznej formie nacjonalizmu
arabskiego. Nacjonalizm arabski, rodzgcy sie w okresie narastania ten-
dencji niepodleglo$ciowych, nie mial cech wybujalego nacjonalizmu
narodowego, lecz wystepowal w silnej obudowie religijnej 56.

Dopiero ostatnie lata rozwoju miodych republik arabskich usuwajg
na plan dalszy religijng i zarazem fanatyczng posta¢é nacjonalizmu
arabskiego. Wplynely na to zaréwno roéznice w polityce i formach
rzagdéw poszezegédlnych panstw arabskich, jak i weigz jeszeze aktualna
walka o zachowanie niezawislosci i samostanowienia. Ta dwutorowa

8¢ Por. Carleton, op. cit, s. 89.

§ Brak patriotyzmu na gruncie islamu przejawial sie nie tylko w odniesieniu
do spraw ogélnonarodowych czy ogélnopanstwowych, ale takze do spraw lokalnych,
wydawaloby sie¢ najblizszych ludziom. Cytowany juz wczeSniej Bonné przytacza
dos¢ charakterystyczna wypowiedZz muzulmanina-Araba na pytanie podréznika eu-
ropejskiego o wielko§¢, handel i tradycje historyczng miasta, w ktérym zamieszki-
wal ten pierwszy: ,,Méj znakomity przyjacielu — odparl! Arab w kwiecistym sty-
lu — radosci mojej watroby! Rzecz, o ktérg mnie pytasz, jest zarazem trudna
i bezuzyteczna. Jakkolwiek spedzilem cale Zycie w tej wlaSnie miejscowosci, nie
liczylem ani doméw, ani tez nie zadawalem pytan o liczbe mieszkancéow [..]. Ale
nade wszystko, je§li chodzi o historie tego miasta, bég jeden zna wydarzenia brudne
i zmienne, ktore byly dzielem niewiernych przed nadej$ciem miecza islamu. Nie
widze zadnej korzys$ci [dla siebie] w dowiadywaniu sie o to {..]” (0p. cit., s. 354).

% Rozwijajacy sie nacjonalizm arabski, obcigzony byl wewnetrzng niekonsek-
wencjg, wynikajgcg z faktu $cistego powigzania z tradycja religijng. Po I wojnie
Swiatowe] Arabowie walczge w sojuszu z aliantami przeciwko Turkom, ktérych
panowanie od dawna cigzylo i upokarzalo Arabdéw, w trakcie walki przejawiali
z biegiem czasu coraz wiekszg sympatie dla Turkéw, wynikajaca ze wspélnoty
religijnej. J. Béraud-Villars pisze o Arabach co nastepuje: ,Niepokoil ich kazdy
sukces aliantéw, kazde zwyciestwo odniesione przez chrzescijan [...] niekiedy ludzie
z otoczenia Wielkiego Szeryfa (przywé6dca Mekki), walczgcego z Turcjg, i emiréw,
moéwili o Turkach, ktérzy polegli na Pélwyspie Synaj, a nawet w Arabii, jako
o meczennikach za wiare” (Pulkownik Lawrence, Warszawa 1960, s. 178).
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walka (tj. walka o nowy uklad sit politycznych wewnatrz panstwa
i zachowanie niepodleglo$ci) przysSpiesza proces krystalizowania & sie
Swiadomosci narodowej w obrebie poszczegdlnych panstw arabskich,
a akcentowana obecnie jedno§¢ Arabow nabiera w nowym ukladzie
nowego sensu: jest przejawem wspolnoty dgzen i interesé6w w obliczu
tych samych problemoéw, przy wzajemnej akceptacji cech réznych.

Ostatnie uwagi sprowadzaja nas na grunt problematyki wspodtczes-
nej, sugerujagc powolne zachodzenie zmian w przedstawionym wyzej
schematycznym modelu norm i zalecen Koranu.

VI. PRZEPISY KORANU W KONFRONTACJI Z WYMOGAMI ZYCIA
WSPOLCZESNEGO: MODERNIZM ISLAMU

Moéwiac 0 zmianach dokonujgcych sie w sferze polityki i ekonomii,
jak rowniez ideologii w niepodlegtych juz dzi§ panstwach z zasiegu
islamu, pragniemy podkreslié, ze nigdzie nie dokonujg sie one wbrew
islamowi, nigdzie tez dzialalnoé¢ reformatoréw nie podwaza wrecz
autorytetu Koranu jako Zzrédia zasad prawnych, etycznych i socjal-
nych. W tym wiec sensie mozna powiedzieé¢, iz nie usunieto tu gtéwnych -
hamulcéw rozwoju spolecznego, o ktérych mowa byla wyzej.

Mozna nawet powiedzie¢, ze z okresem walk narodowowyzwolen-
czych panstw trzeciego swiata tgczy sie w duzej mierze renesans isla-
mu. Jest to nastepstwem faktu, ze ideologia islamu odegrala w wal-
kach tych wazng i pozytywng role jako ideologia rodzima, pozostajgca
w opozycji do reform i zmian naniesionych na grunt islamu przez
panstwa Zachodu. Wykwitem tego okresu byly liczne ugrupowania
i bractwa purytanskie gloszace hasta nawrotu do pierwotnego, ,czyste-
go” islamu w sferze ideologii i praktyki zycia codziennego. Pozyty-
wem tego ruchu ,,odnowy” bylo rozbudzenie aktywnos$ci mas, co w po-
waznym stopniu przyspieszylo proces wyzwolenia narodowego, a nawet
wplyneto na charakter i strukture rzgddéw niepodleglych juz pahstw;
negatywnym skutkiem tak silnego akcentowania wartosci ideologii isla-
mu jest orientacja na przeszlo§¢ w sferze ideologii i az nadto czesta
w dzieltach modernistow islamu apologia tej religii, absorbujaca zbyt
duzg cze$é¢ ich uwagi w stosunku do probleméw i potrzeb wspblczes-
nego zycia. '

Ale nawet apologetyczna w swej istocie literatura modernistyczna
zawiera nowe cechy i tendencje, ktére — nie burzac podstaw — pod-
wazaja skutecznie spotecznie negatywny sens wielu orzeczen i przepisow
Koranu. :

Wynika to nie tylko z ustalonej juz tradycji tgczenia z zasadami
islamu niektérych elementéw nauki nowozytnej (np. w dziedzinie pra-
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wodawstwa, przejmowano elementy niektéorych kodekséw zachodnich,
ktore dolgczane do zasad prawa muzulmanskiego nie burzyly jego pod-
staw), ale gléwnie z prob odnajdywania w Koranie orzeczen dajgcych
mozliwo$¢ uzasadnienia wysokiej rangi nauki, koniecznosei aktywnosci
ludzkiej, hasel rownosci spolecznej. ZloZono$¢ i sprzeczno§é orzeczenh
i przepisow Koranu, na ktore wskazywaliSmy wezesniej, dajg pelne
uzasadnienie i podstawy tym poczynaniom. Prowadzi to jednak dosé
czesto do przypisywania Koranowi — na drodze reinterpretacji — orze-
czen i znaczen, ktorych ksiega ta nigdy nie posiadala, juz chociazby
z tej prostej przyczyny, ze okresowi, w ktorym dzialal Mahomet (wiek
VII), obce byly problemy nam wspotczesne,

Najczesciej spotykanym stanowiskiem wsréd modernistéw i apolo-
getéw islamu jest przekonanie, ze islam w og6lnosci, a Koran w szcze-
gélnosci, w istocie swej nie jest sprzeczny z wymogami wspoélczesnego
zycia, wiecej nawet, ze inicjuje najbardziej postepowe pragnienia i da-
zenia ludzkosci. Przytoczymy tu tylko kilka charakterystycznych dla
tego stanowiska wypowiedzi. Muhammad Farid Wagdy (India), moder-
nista starszego pokolenia, pisze o islamie, ze jest to religia, ktéra ,po-
stuluje wolno$é sumienia, naklania swoich wyznawcow do namystu
i kontemplacji, zacheca do studiowania przyrody i umacnia dazenie do
wiedzy” ¢7.' Inny modernista, Muhammad Naguib (Egipt), utozsamia na-
wet religie islamu z naukg: ,Islam jako religia naukowa oparty jest
i wyprowadzony z niezaprzeczalnych faktéw i wydarzen, dokladnie tak .
samo jak wszelka inna realna wiedza” %8 Jeszcze dalej idzie trzeci
modernista, dzialajgcy rowniez na gruncie egipskim, Wadzi, ktéry przy-
pisuje Koranowi inspiracje wiedzy nie tylko wspodlczesne], ale nawet
przysziej: ,Islam wybiegl poza czas swego powstania — pisze Wadzi —
Koran ustalit zasady [...] ktére w wiele wiekow pézniej odkryje i uzna
dopiero Swiat” 69,

Oceniajac przytoczone wyzej wypowiedzi trzech reprezentantéow
modernizmu islamu mozna z jednej strony zywié¢ uzasadnione watpli-
wosci, czy jakakolwiek religia daje sie pogodzi¢ z zasadami wsposlezes-
nej nauki, nie méwiagc juz o utozsamieniu tych dwu plaszczyzn; z dru-
giej jednak strony nie sposéb nie docenié sympatii, a nawet zaangazo-
wania modernistow islamu w problematyce postepu i nauki wspotczes-
nej. Nawet je$li jest to jeszcze dosé czesto zainteresowanie czysto
deklaratywne, $lizgajace sie po powierzchni wspélczesnych probleméw

67 Cyt. za: Zaki Ali, Islam in the World, Lahore 1947, s. 21.
68 M. Naguib, The Scientific Religion, Cairo 1956, s. 111.
6 Periodyk: ,,NUr al-Islam’”, Kair, R. 15: 1952 z. 428.
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nauki?, to jednak wysoka ranga, jaka przyznaja modernisci islamu
wiedzy, §wiadczy na ich korzys$é. Nigdzie, w zadnej ksigzce modernisty
islamu nie napotkaliSmy stanowiska potepiajacego wspodtczesne osigg-
niecia wiedzy na zasadzie ich sprzecznosci z dogmatyks islamu, prze-
ciwnie: stanowisko cytowanych wyzej reprezentantéw tego kierunku
wyrazane w roéznym ujeciu i zasiegu jest stanowiskiem powszechnie
spotykanym, a tego samego nie mozna bynajmniej powiedzie¢ o moder-
nistach katolickich.

Roéwnie jednoznacznie (i powierzchownie) wyrazana jest przez
przedstawicieli tego kierunku aprobata dla hasel réwnosci i sprawiedli-
wosci spolecznej, oczywiscie przy rbéwnoczesnym przypisywaniu isla-
mowi inicjatywy w te] mierze.

Cytowany juz wyzej Abdoul Hakim wyraza te mysl nastgpujgco:
,Swiat przed islamem nie znal pojecia bezklasowosci. Dopiero spole-
czenstwo islamu zréwnalo ludzi spolecznie, wyznaczajgc im tfe same
obowigzki i te same zaszczyty” 7. I w innym miejscu: ,Islam szanuje
zycie ludzkie i glosi pokdj” 2. Ani w pierwszym, ani w drugim wypad-
ku Abdoul Hakim nie ma racji: historia islamu bynajmniej nie ujaw-
nita pacyfizmu tej religii ani tez poszanowania ‘zycia ludzkiego; po-
dobnie takze zréwnanie wiernych w zakresie ich obowigzkow religij-
nych nie bylo bynajmniej réwnoznaczne ze zréwnaniem praw czy
likwidacja klas w obrebie islamu, na co wskazywaliSmy w pierwszym
paragrafie niniejszego artykutu. Ale mimo wszystkich tych zastrzezen
kierunek dowodzen Abdoul Hakima wskazuje, ze wyczuwa on trafnie
problematyke socjalng oraz dgzenia ogdlnoludzkie, skoro z nimi wias-
nie probuje powigzaé zasady islamu.

Ten kierunek dowodzen na gruncie islamu jest przy tym réwniez
odbiciem reform i zmian socjalnych, jakie dokonujg sie w obrebie nie-
podlegtych dzi§ panstw muzulmanskiego Wschodu. Islam, ktérego za-
sieg i znaczenie wybiega daleko poza zakres wierzen religijnych, ktory
byl i jest regulatorem i drogowskazem zycia wiernych w sensie jak
najbardziej konkretnym, podlega charakterystycznym wahaniom w mia-
re zmieniajgce] sie sytuacji politycznej i spolecznej. Najlepszym $wia-
dectwem tego jest historia i kierunki rozwoju islamu, sprzecznosci

7 Swiadczy o tym fakt utozsamiania nauki z dogmatyka Koranu, niekiedy przez
zestawienie poszczegdlnych tez nauki z orzeczeniami Koranu. Por. w tej mierze
ogblng wypowiedZ Abdoul Hakima: ,,Podobnie jak w nauce okreflone zostaly osta-
tecznie zasady i prawa, jakimi postuguje sie badacz, tak i w religii zasady sg od-
wieczne 1 niezmienne” (Islumic Ideclogy. The Fundamental beliefs and Principles
of Istam and their Application to practical life, Lahore 1961, s. 91).

1 Hakim, op. cit,, s. 159.

72 Ibidem, s. 176.
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wystepujace w samym Koranie, stanowiace odbicie zmienionej orien-
tacji i réinych celow Mahometa. W okresie wladzy kalifow na czolo
wysunely sie wszystkie te orzeczenia ,Swictej” ksiegi, ktére nawoly-
waly wiernych do bezwzglednego postuszenstwa i uleglosci; byly one
rozwijane przez umiejetng interpretacje i poszerzane przez tradycje,
zawsze jednak w interesie warstwy panujacej. Te same cele przy-
Swiecajg do dzi§ przywddcom niektérych panstw muzulmanskich, wspdl-
pracujgcych z Zachodem, ktorzy w obawie przed ,,niebezpieczenstwem
komunizmu” i w interesie wlasnym nadal silnie podkreslajg wartos$¢
tradycyjnych zasad islamu, w ktérych klasyczne cnoty muzulmanskie
odgrywaja jedng z gléwnych rol.

W odréznieniu od tych ostatnich czolowi przywodcy panstw islamu,
zmierzajacych do reform socjalistycznych, jak Naser (Egipt), a w szcze-
golnosci Ben Bella (Alger), akcentujgc wzajemny zwigzek socjalizmu
z islamem nadaja mu tym samym nowg wymowe i — jak nalezy przy-
puszczaé — nowa, nie znang mu dotad tresé; Scisle powigzanie prze-
mian ekonomicznych i socjalnych z zasadami religii w sferze ideologii
odbija sie takze drugostronnie na charakterze specyficznie pojetego
socjalizmu.

Nie ulega jednak watpliwosci, ze funkcja islamu zalezy w duzej
mierze od programu politycznego, a w szczegélno$ci spolecznego, z ja-
kim jest laczony.




