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ZACHOWANIA LUDYCZNE W KULTURACH PASTERSKICH
AZJI SRODKOWEJ (NA PRZYKELADZIE MONGOLII)

Podjecie badan nad zachowaniami ludycznymi w kulturach paster-
skich stalo sie dla mnie realne przede wszystkim dzieki wlgczeniu sig
w prace Ekspedycji Etnologicznej PAN, kierowanej przez prof. dr. Wi-
tolda Dynowskiego, w Mongolii. Wyjazdy badawcze czlonkéw Ekspedy-
¢ji organizowane byly corocznie poczawszy od 1965 r. Ich rezultaty
pozwalaja nam dzi§ spojrzeé cato$ciowo na kulture mongolska, rozumieé
ja 1 wyjasniaé wystepujace w niej procesy i zjawiska, swobodnie poru-
szaé sie w jej przesziosei i terazniejszosci, a takze prognozowaé zmiany.
Poczatkowo badania skoncentrowano na problematyce przeobrazen spo-
teczno-kulturowyech i gospodarczych wystepujagcych w Mongolii po re-
wolucji 1921 r. Nastepnie podjeto probe wszechstronnego ujecia procesu
adaptacji mitodziezy mongolskiej do s$rodowiska pasterskiego. Procesu
silnie zwigzanego ze zmianami dokonujgcymi sie we wspotczesnej Mon-
golii. W ostatnim okresie badaniami objeto wiele zagadnien z zakresu
obrzedowosci rodzinnej, symboliki, monograficznego ujecia kultury mon-
golskich mmniejszosci narodowych, funkcjonowania gospodarki pasterskiej,
zachowan ludycznych i in.

W 1980 r. nastapit ostatni wyjazd czlonkow Ekspedycji do Mongolii.
Mimo zakonczenia badan terenowych tematyka mongolistyczna jest kon-
tynuowana. Osrodkiem badan pozostaje obecnie warszawski Zaklad Et-
nografii IHKM PAN, wspoipracujacy z Katedrg Etnologii i Antropologii
Kulturowej UW. Na podstawie zgromadzonych materialéw i literatury
powstajs nowe prace powiekszajgce dotychczasowy dorobek Ekspedy-
cjil.

! Dorobek ten jest znaczny 1 zamyka sie liczbg ok. 80 pozycji. Z v\;azniejszych-
nalezaloby wymieni¢: W. Dynowski, Wspdlczesna Mongoliac, Wroclaw 1968;
tenze, Modernizacja Mongolii w dwéch wustrojach spoleczno-politycznych, [w:]
Z badan nad spoleczenstwem i kulturg Mongolii, Wroclaw 1973, s. 11-33; D. Mar-
kowska, Urbanizacja stepu, [w:] Studia mongolskie, Wroclaw 1969, s. 31-52:
D. Markowska, J. Oledzki, Z. Sokolewicz Niekiére zmiany w tradycyj-
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Moje zetkniecie z Ekspedycjg nastgpilo w 1975 r. Poczgtkowo uczest-
niczylam w badaniach procesu adaptacji mlodziezy mongolskiej do $ro-
dowiska pasterskiego, podsumowujgc nastepnie ten etap prac? W 1978 r.
rozpoczeltam zbieranie materialow dotyczgeych zachowan ludycznych pas-
terzy mongolskich poczgtkéw XX w., traktujgc je jako egzemplifikacje
znanych mi z literatury tego typu zachowan wystepujacych wsérod pas-
terskich ludéw Azji Srodkowej. Zebrane materialy staly sie tez punktem
wyjscia do dalszych analiz i interpretacji. Stanowig one podstawe przy-
gotowanego przeze mnie opracowania nt. ,Zachowania ludyczne paste-
rzy mongolskich”. W tym miejscu chcialabym przedstawié¢ niektére jego
zalozenia i koncepcje, a takie — przyklady rezultatéw przeprowadzo-
nych badan.

Zrédla pisane dotyczgce pasterskich ludéw Azji Srodkowej, jakimi
sg zasadniczo relacje europejskich podr6znikow i badaczy od konca
XIX w. do polowy naszego stulecia oraz wspoélcze$nie powstajgce prace
pisane przede wszystkim przez radzieckich autoréw (a w przypadku
Mongolii — takze badaczy mongolskich), pozwalajg uchwyci¢ wystepu-
jace na tym obszarze podobienstwa i réznice form zachowan ludycz-
nych, okre$lié¢ ich charakter oraz — aczkolwiek w ograniczonym przez
brak dokladniejszych informacji zakresie — $ledzi¢ zmiany, jakim za-
chowania te podlegaly w ciggu ostatnich stu lat. Relacje te majg jednak
istotne braki, dotyczgce np. informacji o kontekscie czasowo-sytuacyjnym
gler, zabaw, tancow itp., charakterze wuczestnictwa czy terminologii.

nym inwentarzu kulturowym pasterzy mongolskich, ,Etnografia Polska”, t. 12:
1968, s. 199-252; L. Mr 6z, Rytm torguckiego koczowanig, ,Etnografia Polska”,
t. 21: 1977, z. 1, s. 137-153; L. Mrdéz J. Oledzki, Wizerunek dobrego pasterza,
»Etnografia Polska”, t. 24: 1980, z 1, s. 211-281; J. Oledzki, Chiin bajna, Wy-
brane wskainiki przeobraten Swiatopoglgdowych, ,Etnografia Polska”, t. 17: 1973,
z. 2, s. 81-143; Z. Sokolewicz Tradycyjny wzér kulturowy pasterzy mongol-
skich, ,Etnografia Polska”, t. 20: 1976, z. 2, s. 67-83; te jze, The possibility of indi-
vidual cultural expression and the values in traditional Mongolian pastoral culture,
sEtnologia Polona”, vol. 3: 1977, s. 47-59; tejze, Funkcje kultury tradycyjnej we
wspbtezesnym spoleczenstwie MRL, ,Etnografia Polska”, t. 24: 1980, z. 1, s. 139-165;
S. Szynkiewicz Struktura konsumpcji mieszkancéw stepu. Analiza budzZetéw
rodzinnych jednego somonu, [w:] Z badan nad spoteczeristwem i kulturq Mongolii,
Wroclaw 1973, s. 79-109; tenze, Kin groups in medieval Mongolia, ,Ethnologia
Polona”, vol. 1: 1975, s. 113-134; tenze, Rodzina pasterska w Mongolii, Wroclaw
1981; J. S. Wasilewski, Symboliczne uniwersum jurty mongolskiej, ,Etnografia
Polska”, t. 21: 1977, z 1, s. 98-116; tenze, Symbolika ruchu obrotowego i rytualnej
inwersji, ,Etnografia Polska”, t. 22: 1978, z. 1, s. 81-108; tenze, PodréZe do piekiet.
Rzecz o szamanskich misteriach, Warszawa 1979; tenze, Podarowaé — znale?é —
zgubi¢ — zblqdzié. Niektdére kategorie jezyka symbolicznego zwiqzane z opozyciq
Zycie — $mieré, ,Etnografia Polska”, t. 24: 1980, z. 1, s. 282-303.

? Patrz: I. Kabzinska-Stawarz Adaptacjo mlodziedy mongolskiej do §ro-
dowiska pasterskiego”, ,,Etnografia Polska”, t. 23: 1979, z. 2, s. 255-305.
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Ulrudnia to znacznie innym badaczom przeprowadzenie bardziej pogle-
bionych analiz.

Z funkcji pelnionych przez zachowania ludyczne eksponowane sg
zwlaszcza funkcje wychowawceze, socjalizacyjne, spoleczno-towarzyskie
itp. Czasem wskazuje sie na zwigzki z magig plodnosci czy magia mys-
liwsks, z obrzedami o charakterze religijnym, totemizmem. Geneza tych
zachowan nie jest jednak wywodzona z wierzen i obrzeddéw, jak czynili
to ewolucjonisci. Ich zrédel szuka sie m.in. w pracy ® Brak natomiast
préb odpowiedzi na pytania o przyczyny asocjowania poszczegdlnych
form zachowan ludycznych z okreslonym kontekstem czasowo-sytuacyj-
nym i ukazania wielorakich roél, jakie pelnily one w tym kontekécie,
zwlaszeza charakterystyki ich znaczenia symboliczno-komunikacyjnego *.
‘Poznanie tej dziedziny kultury pasterskich ludéw Azji Srodkowej wy-
maga jeszcze wielu badan, ktére pozwolityby uzupelni¢ istniejace braki
nie tylko w zakresie materialu faktograficznego (opisu form), lecz tak-
ie — a moze zwlaszcza — jego naukowe]j interpretacji. Wydaje mi sig,
‘ze mozna tu skorzysta¢ z metod semiotykoéw radzieckich. Wprawdzie
wsrod ich prac nie znajdziemy gotowych wzoréw postepowania — za-
gadnienia zachowan ludycznych zajmujg w nich bowiem niewiele miejs-
ca¥ — jednakze same propozycje badawcze wydaja sie bardzo intere-
sujace.

8 Koncepcje te maja Zrédlo m. in. w tezach sformulowanych przez Plecha-
nowa; G. W. Plechanow, Pisma biez adriesa, [w:) Estietika ¢ sociologija iskus-
. stwa, t. 1, Moskwa 1978, s. 144-261.

1 Spoéréd wspodlezesnych badaczy radzieckich interesujgcych sie doglebnie za-
-chowaniami ludycznymi pasterskich ludéw Azji Srodkowej, przede wszystkim Kir-
gizéw, nalezaloby wymieni¢ G. N. Simakowa; patrz np.: G. N. Simakow, Kir-
-gizskije nacionalynje igry po matieriatam Priissykkulija, Tw:] Nowoje w etnografii
i gqnuiropotogii. Itogi polewnych rabot Instituta Etnografii w 1973 godu, Moskwa 1975,
.5. 44-54; tenze, Kirgizskije nacionalnyje razwleczenija, ,Sowietskaja Etnografija”,
vol. 4: 1977, s. 79-91; tenze, Ritualnaja funkcija kirgizskich razwleczenij, [w:]
Kratkoje sodierzanije doktadow sriednieaziatsko-kazachskich cztienij, awgust 1979,
Leningrad 1979; tenze, Sowietskije prazdniki i kirgizskije nacionalnyje razwle-
czenija, {w:] Etnograficzeskije aspiekty izuczenija sowriemiennosti, Leningrad 1980,
s. 109-118. Z innych prac dotyczacych interesujgcego nas zagadnienia mozna wymie-
nic: M. Gunner, Sbornik kazachskich nacionalnych igr i razwleczenij, Alma-Ata
1938; D. Omurzakow, Kirgizskije nacionalnyje widy sporte i narodnyje igry,
Frunze 1958; D. Omurzakow, Ju. Musin, Kirgizskije nacionalnyje igry, Frun-
ze 1973; Ju. Biukaszin, In the Kazakh feppes, Uzbek Valleys and Tajik Moun-
tains, [w:] National Folk Sports in the USSR, Moskwa 1980, s. 111-118.

§ Jako przyklady mozna podaé nastepujgce prace: W. W. Iwanaw, K analizu
abchazskich narodnych igr, [w:] Simpozium po strukturnomu izuczeniju znakowych
sistiem, Moskwa 1962; M. I. Lekomcewa, B. A. Uspienskij Gadanije na
“igralnych kartach kek siemioticzeskaja sistiema, tamze; Ju. L. L e win, Russkaja
zagadka: sintiez, struktura, otgadywanije, [w:] Tiezisy dokitadow IV letniej szkoly
po wtoricznym modielirujuszczim sistiemam. 17-24 awgusta 1970 g, Tartu 1970; Ju.
M. L.otman, Igra kak semioticzeskaja problema i jejo otnoszenije k prirodie
iskusstwa, [w:] Programma i tiezisy doktadow w letniej szkole po wtoricznym mo-
dielirujuszczim sistiemam. 19-29 qwgusta 1964 g, Tartu 1964,
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Materialy, jakie zebratam podczas swoich pobytéw w Mongolii, sg
niewystarczajgce do przeprowadzenia pelnej analizy semiotycznej.
Przerwanie prac Ekspedycji uniemozliwilo mi kontynuowanie zbierania
materialow i weryfikacje niektorych hipotez. Czg8¢ z nich musiala po-
zosta¢ w sferze domnieman. Material, jakim dysponuje (mys$le tu za-
rowno o wywiadach pochodzgcych z badan terenowych, jak i literatu-
rze), postuzy! mi natomiast do préby czesciowego choé¢by okreslenia poza-
ludycznego znaczenia gier, zabaw, tancéw, muzyki, basni, zagadek i in.
form zachowan ludycznych pasterzy mongolskich pocz. XX w. (przede
wszystkim symboliczno-komunikacyjnego i magicznego) oraz wyjasnie-
nia powodéw asocjowania tych zachowan z okreSlonym kontekstem.
Préby tego rodzaju nie byly dotychczas podejmowane przez badaczy
kultury mongolskiej (i szerzej: kultur ludéw pasterskich Azji Srodko-
wej) S. «
Podstawowym zalozeniem, z ktérego wyszlam prébujgc okresli¢ isto-
te zwigzkdéw miedzy charakterem zachowan ludycznych a ich konteks-
tem, bylo stwierdzenie, ze ,wszelki obrzed jako kulturowa reakcja na
" stan naturalny polega na tym, ze na rézne sposoby, w kilku kodach wy-
raza sie 1 podkre$la znakami jezyka symbolicznego zaistnienie owego
stanu naturalnego”?. Zachowania ludyczne wystepujace w okreslonym
kontek$cie sytuacyjnym (zwlaszcza gry) sg réwniez, jak sadze, jednymx
ze sposobdéw przekazywania informacji o wydarzeniach zachodzgcych
w naturze, spolecznosci, zyciu jednostki itp. W Mongolii np. jeszcze
w pocz. XX w. wiekszo$¢ form tych zachowan zwigzana byla z tak istot-
nymi dla jednostki i pasterskiej spoleczno$ei wydarzeniami, jak $wieta
doroczne i rodzinne oraz pélSwieta 8, do ktoryeh zaliczam przekoczowa-

8 Sposroéd badaczy zachowan ludycznych Mongoléw najwieksze zastugi ma,
jak sadze, N. Namdzildordz Jest on autorem pracy pos$wigconej grom plan-
szowym, Mongolyn chélégt togloom, Ulan Bator 1963, oraz ksigzki dotyczacej za-
gadek, tamiglowek, ukladanek i in.; N. Namdzildordz Dzugaataj bodioguud, -
Utlan Bator 1964, Nalezy tez wymieni¢ Ch. Darambadzara, Mongol iindesnij
togloomyn sistemijn chégdz6lss, , Tuuchijn Sudlal”, vol. 14: 1979, z. 7, s. 75-88, oraz
Ch. Darambadzara i D. Tangada, Cagaan sard naaddag mongol ardyn
dzarim togloom, ,Szindilech Uchaan Amrdal”, vol. 1: 1980. Na uwage zasiuguija
ponadto prace A. Popovej i N. Bassanof bedace prébag syntetycznego spojrzenia
na mongolskie gry planszowe; N. Bassanof, Les jeuxr calculs mongals, Etudes
Mongoles, cahier 5, Labethno 1974, s. 61-66; A. Popova, Analyse formelle et
classification des jeux de calculs mongols, tamze, s. 7-60. Na wychowawcze funkcje
zachowan ludycznych i ich udzial w procesie socjalizacji mlodego pokolenia zwra-
ca uwage np. L. I. Wiktorowa, Sistiema socializacii dietiej i podrostkow
u mongolow, puti i pricziny transformacij jeje elemientow, [w:] Etnografija dietstwa.
Tradicionnyje formy wospitanija dietiej i podrostkow u marodow Wostoczno i Jugo~
Wostocznoj Azii, Moskwa 1983, s. 64-65, 60.

7 Za: Wasilewski, Podarowaé..., s. 285.

8 Terminem tym posluguje sie Zadroiynska, okreslajac nim $wieta zakladowe
lub zawodowe odnoszace sie do ludzi pracujacych w zal&adzie; A. Zadrozyhska,
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nia, wspdlne prace, polowania i in. Wykorzystywano je tez w charakfe-
rze magicznego $rodka w przypadku choroby ludzi i zwierzat.

Zalozenie, ze fresci przekazywane przez poszczegdlne formy zacho-
wan ludycznych oddajg idee kontekstu czasowo-sytuacyjnego, ktoremu.
towarzyszg, wymaga — po pierwsze, odczytania owych tresci, po drugie,
znajomosci ogoélnego charakteru wierzen o tym kontekscie. Na podsta-
wie dostepnych zrodel dotyczgcych kultury mongolskiej XIX/XX w.
trudno dzi§ odtworzy¢ zasadnicze rysy koncepcji takich przelomowych
momentéw, jak poczatek lata czy jesieni. Zaniknal juz bowiem wowczas
dawny zwyczaj $wietowania poczgtkéw wszystkich czterech pér roku,
o0 ktérym donoszg $redniowieczne kroniki mongolskie . Najwazniejszym
Swietem dorocznym byl w tym czasie nowy rok, rozpoczynajacy jedno-
czeSnie okres wiosenny. O jego istocie mozemy tez powiedzie¢ znacznie
wiecej. Drugim waznym $wietem sezonowym (jesiennym) pasterzy mon-
golskich pocz. XX w. bylo owoo tachich (skiadanie ofiar na owoo). Lg-
czylto sie ono z takimi formami zachowan ludycznych, jak zapasy, wys-
cigi koni, a gdzieniegdzie takze zawody lucznicze. Te formy zachowan
okreSlane jako erijn gurwaan naedam (trzy gry meznych) stanowia za-
gadnienie, ktéremu pragne poswieci¢ w przysztoéci oddzielne opracowa-
nie. Owoo tachich nie towarzyszyly natomiast inne gry czy zabawy
okreslane przez pasferzy jako charakferystyczne dla okresu letnio-je-
siennego.

Istotnym ograniczeniem w okreslaniu charakteru zwigzkow tgczacych
poszczegolne formy zachowan ludycznych z kontekstem czasowo-sytua-
cyjnym jest brak pewnosci, czy sytuacja wystepujgca w poczatkach
XX w. jest sytuacjg pierwotng, czy Wtdérna, czy nastgpily tu istotne
zmiany w stosunku do przesztosci. O dokonujgcych sie zmianach mozemy
wnioskowaé¢ z wypowiedzi wspdiczesnych nam pasterzy, ktore sg czasem
‘na tyle rozbieine, ze nie pozwalajg taczy¢ poszczegédlnych form z kon-
tekstem ze stuprocentowg pewnoscia. Charakter zachowan uczestnikéw
gier, zabaw, tancéw i in., rodzaj wystepujgcych w nich rekwizytéow, po-
staci itp. nie zawsze za$ pozwala jednoznacznie wnioskowaé¢ o interesu-
jacej nas asocjacji forma — kontekst. Trudnosci, jakie napotykamy pré-
bujgc okresli¢ symboliczno-komunikacyjne znaczenie zachowan ludycz-
nych, wynikaja tez z wielowarstwowosci wierzen mongolskich (z wyraz-
nym pigtnem lamaizmu) oraz z obcego na ogdt rodowodu wiekszosci gier,
tancéw czy bajek, ktéore w kulturze mongolskiej mogly nabraé nowego
Znaczenia.

Homo faber, homo ludens, Warszawa 1983, s. 325, 333. W swojej pracy uzywam tego
terminu dla okreé$lenia wydarzeh noszacych cechy s$wieta zwigzanych z istotnymi
~momentami pasterskiego cyklu gospodarczego.

8 O $wietach tych dokladniej pisze H. Serruys, Kumiss Ceremonies and
Horse Races, Wiesbaden 1974, Asiatische Forschungen, Bd 37, cytujac obficie $red-
“niowieczne kroniki mongolskie i relacje podréznikéw europejskich.
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Dazgc do okreslenia znaczenia zachowan ludycznych wyszlam od
opisu regul gier, form zabaw, tancow i in., probujac nastepnie okresli¢
ich symbolike istotng dla procesu komunikacji- oraz zwigzki z magig.
Symbolike tych zachowan staralam sie odtworzyé¢ szukajgc analogii wy-
stepujacych tu sytuacji, przedmiotéw, terminéw i in. w symbolice po-
twierdzonej dla innych sfer zycia pasterzy. Siegnelam tez do zapisow
mitéw, legend, bajek i eposéw szukajac w nich sankcji tradycji i wy-
jasnienia niektoérych aspektow opisywanych zachowan. Odwolywalam
si¢ ponadto do ogélnych, cech mongolskiego widzenia $wiata i my$lenia
symboliczno-magicznego dokumentowanych réwniez w literaturze.
W niewielkim stopniu pomocne mi byly wypowiedzi samych pasterzy,.
albowiem nie potrafig oni na ogdl odczytaé symbolicznego znaczenia za-
chowan ludycznych, widzac w nich jedynie sposéb na osiggniecie okres-
lonej przyjemnosci, indywidualnej i grupowej radosci, dostrzegajgc tez
czasem ich funkcje wychowawcze i socjalizacyjne.

Moje postepowanie wynikalo z zalozenia, ze zachowania ludyczne sa
zwigzane z kulturg w dwojaki sposéb: 1 — funkcjonalnie (pelnig w niej
okreslone funkcje) i 2 — sg soczewka skupiajgca cechy kultury przeja-
wiajgce sie w wierzeniach, mitach, sposobie widzenia swiata itp. Przy-
jetam ponadto, ze kultura jest spdjnym systemem i ze charakter zacho-
wan ludycznych nie moze kolidowa¢ z charakterem innych zachowan
obowigzujgcych w danej kulturze, z jej ogélnymi cechami®. Przyjetam
tez, ze jezyk znaczenn i symboli obowigzujacych w kulturze mongol-
skiej jest rowniez, m.in. z powyzszych wzgledow, wspélny dla wszyst-
kich wystepujacych w niej zachowan !!. Préba wyjasnienia symbolicz-
—“HE spéjnosé zwréceil uwage np. R. Caillois, Zywiol i lad, Warszawa
1973, s. 375-376. Jego wskazéwki metodologiczne sg oczywiscie rézne od koncepcijt
kompleksowego badania kultury proponowanych np. przez semiotykéw radzieckich.
Patrz np.: Semiotyka kultury, wybér i opracowanie E. Janus i M. R. Mayenowa,
Warszawa 1975, zwlaszcza przedmowa S. Zélkiewskiego; A. K. Bajburin, Nie-
kotoryje woprosy izuczenija obiektiwirowannych form kultury (k problemie etno-
graficzeskogo fakta), Sbornik Muzieja Antropotogii i Etnografii, vol. 38, Leningrad
1982, s. 5-15. ;

11 Zachowania ludyczne (zwlaszcza gry) zaliczane sg przez niektérych semio-
tykéw do zachowan posrednich miedzy zachowaniami znaczacymi a praktycznymi
(mp. Lotman, Igra.., s. 32). O znakowos$ci gier pisza natomiast: U. Eco, Pejzaz
semiotyczny, Warszawa 1972, s. 378 i W. Iwanow, Rola semiotyki w cybernetycz-
nym badaniu cztowieka ¢ spoleczno$ci, [w:] Semiotyka kultury, Warszawa 1975,
s. 97. Wasilewski okresla je jako allorytualy — dzialania zachowujgce strukture
form wyjsciowych, zwlaszcza mitéw, ktorych majag byé historyczng transformacja
(w my$l zalozeh semiotykéw, np. Iwanowa i1 Toporowa); J. S. Wasilewski,
Semiotyczne badanie symboliki w etnologii, {w:] Metody etnologii, cz. I, Warszawa
1981, s. 142. Jeéli odmawiamy grom statusu elementu semiotycznego, to mozemy,
jak sadze, przyjaé, ze jest ona elementem quasisemiotycznym. Okreélenia tego uzy-
wa Bajburin, stosujac je do przedmiotéw znajdujacych sie miedzy faktami a zna-
kami, ktére w poljczeniu z niektéorymi systemami semiotycznymi (np. rytualami)y
staja sie znakami, gdy znajdujg sie poza nimi — rzeczami; A. K. Bajburin,
Stemioticzeskij status wieszczej i mifologija, Sbornik Muzieja Antropologii i Etno-
grafii, vol. 37, Leningrad 1981, s. 216.
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nego znaczenia zachowan ludycznych nie bylaby peilna, gdyby pomingé
pytania dofyczgce genezy tej symboliki i mechanizmu jej powstawania.

W swiadomosci wspotczesnych nam pasterzy mongolskich dos¢ wy-
raznie jawi sie wiedza o znaczeniu magicznym, jakie przypisywano za-
chowaniom ludycznym w przesziosci.

W malym stopniu wyplywa ona jednak ze znajomosci ich symboliki
i rozumienia tresci. Decyduje o nich niemal wylgcznie do§¢ powierz-
chowna — rzec by mozna — znajomo$¢ tradycji, powtarzanie informa-
cji o obserwowalnych zachowaniach przodkéw bez rozumienia ich gleb-
szego (ukrytego) sensu magicznego. Mongotowie wierzyli, ze zachowania
ludyczne wspomagajg dobro w walce ze ziem, (Zycie w walce ze Smier-
cig), jaka toczy sie w naturze w okresie noworocznym, ze ulatwiajg
re-kreacje, sa bodzcem dla rozwijajgcej sie wiosng przyrody. Rozwese-
iajgc czlowieka wplywaly one jednoczeénie na usposobienie hostw i dn-
chow opiekunczych, od ktorych zalezna byta — jak wierzono — ludzka
egzystencja, dajac obietnice przezycia, osiggnigcia upragnionych ko-
rzysci.

7 magicznego znaczenia zachowan ludycznych (przede wszystkim
gier) wynikaly ponadto ich zwigzki z wroézbiarstwem. Na podstawie wy-
nikéw gier okre§lano bowiem najblizszg przyszlosé. Istotne bylo przy
tym nie tylko zajete miejsce. Zwycigstwo moglo byé bowiem mierzone
w innych kategoriach. Wezmy za przyklad gry w astragale (mong. sza-
gaj). Ujmujac rzecz generalnie, w Mongolii pocz. XX w. tej kosci (po-
chodzacej z czeSci goleniowych tylnych noég owey) przypisywano dosé
rozlegly symbolike. Cze$¢ pasterzy widziala w niej symbol trwalosci zy-
cia, plodnosci i mnogosci, cze§é -— symbol pasterskiej gospodarki, inni
porownywali jg do komia. Tak wiec symbolizowala ona to wszystko, co
byto istotne dla zycia. Jak powiedzial trafnie jeden z moich informato-
réw: ,sam szagaj przedstawial szczesScie” 12,

Zgodnie z symbolikg przypisywang astragalom, zwyciestwo — mie-
rzone liczbg zdobytych kosci w grze -— zapowiadalo graczowi wszelks
pomySinos¢, oczekiwany przez kazdego pasterza liczebny wzrost stad
i biologiczny rozwoj rodziny. Im wigcej zdobytych astragali, tym wyraz-
niejsza zapowiedz szczeSliwej przysztosci. Rozne byly przy tym sposoby
symboliczno-magicznego podzialu szcze$cia miedzy grajgcych. Zalezaly
one od rodzaju gry, ten za$§ okreslany byt przez jej reguly 13.

O przypisywaniu niektorym formom zachowan ludycznych funkcji
magieznych w przeszloSci mozemy tez wnioskowaé — podobnie jak
w przypadku symboliki — hipotetycznie, biorgc pod uwage magiczne
znaczenje przypisywane przez Mongolow wystepujgcym tu przedmiotom,
zachowaniom i terminom, potwierdzone ogélnie dla kultury mongolskiej.

% Informacje te zanotowalam w ajmaku wschodniogobijskim, 1980.
¥ O mongolskich grach w koéci pisze w artykule pt. Noworoczne gry mon-

golskie. Ich symbolika i 2wiqzki z magiq, cze$é I, ,Etnografia Polska”, t. 27: 1983,
z. 1, 5. 253-295,
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Wiele pytan, jakie zadawalam podczas swoich badan, odnosilo sie do
sfery pragmatyki i dotyczylo postaw pasterzy wobec gier, zabaw, bajek,
zagadek, tanica i in. oraz zwigzanych z nimi wierzen. :

Opis staralam sie poszerzy¢ o informacje historyczne i material po-
réwnawczy, uwzgledniajgc tez roznice miedzy Chalchasami i Ojrata-
mi (zachodnimi Mongolami).

Najwiecej miejsca w swej pracy poswiecitam grom. Wynikalo to
przede wszystkim z ilo$ci posiadanych materiatow, pochodzacych z wlas-
nych badan i literatury. Ilo$¢ informacji oddaje jednoczes$nie stopien po-
pularnosci gier.

Gry mongolskie mozna podzielic na kilka grup w zaleznosci od ro-
dzaju niesionych przez nie informacji i sposobu ich przekazywania oraz
kontekstu czasowo-sytuacyjnego, z kitérym byly zwigzane. Wyraznie
odrozniaja sie przy tym, jak wspomnialam, gry wiosenne, w ktore za-
czynano gra¢ w okresie noworocznym i gry letnio-jesienne, ktoére inicjo-
wano w poczatku lata. Bogaty zestaw gier noworocznych tworzg przede
wszystkim gry w kosci, gry, w ktérych uzywano specjalnych ptytek
{(domino, chorlo, 6ldzij), oraz réznorodne gry planszowe (szachy, war-
caby, buga, badzij, d2irch i in.) 4. Do gier letnio-jesiennych nalezg nato-
miast réznego rodzaju gry ruchowe (cagaan mod !5, cagaan temeecech,
czono tarwagacach iin.).

Informacje przekazywane przez gry dotyczyly réznych sytuacji.
,MOwily” one o re-kreacji $wiata i podstaw zycia, o toczgcej sie w na-
turze walce miedzy zyciem i $miercig, o sytuacji przejécia, zmiany. Po-
dobne tresci moglty byé przekazywane w rézny sposodb. Np. walka miedzy
zyciem a S$miercig mogta byé¢ ftresScig roéznych gier planszowych, ktére
Z kolei operowaly takimi dzialaniami, jak np. zbijanie pionow, blokowa-
nie, pogon, zajmowanie jak najwiekszej przestrzeni na planszy i in.
Informowaly o niej takze gry ruchowe. Do koncepcji stworzenia swiata
w symboliczny sposéb nawigzywaly niektére gry w kosci oraz takie
gry, jak domino i chorlo. Symboliky zmiany operowaly np. gry przed-
stawiajace wyScigi, przy czym mogly to byé¢ zaréwno gry planszowe,
jak i ruchowe.

Na podstawie dostepnych zrodel trudno dzi§ odtworzyé symbolicz-
no-xomunikacyjne znaczenie takich form, jak taniec (przy czym wy-
stepowal on tylko u Ojratéow, u Chalchas6w natomiast zanikngl przed
paroma wiekami), instrumenty muzyczne i muzyka w ogole, rézne for-
my ustnej tworczosci, zabawy i in., je$li przyjmiemy, ze Mongolowie

% O grach planszowych pisze w artykule Noworoczne gry mongolskie. Ich sym-
bolika i zwigzki z magiq, cze$é II, ,Etnografia Polska”, t. 28: 1984, z 2.

15 O magicznych funkcjach cagaan mod pisze w artykule Mongolskie widzenie
swiata i jego odbicie w grze cagaan mod, ,Etnografia Polska”, t. 24: 1980, z 1,
s. 121-137. O jej znaczeniu symboliczno-komunikacyjnym — w artykule zloZonym
do druku w Redakcji ,,Ethniologii Polony”.

/
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przypisywali je tym formom. Pewne $lady wskazujg natomiast wyraz-
nie na istnienie powigzan tego rodzaju zachowan z magia. Wynikaly
one przede wszystkim z przydawania magicznego znaczenia niektérym
rodzajom ruchu, gestéw, dzwiekéw i przedmiotow.

Mam nadzieje, ze przyjely przeze mnie sposob interpretacji zacho-
wan ludycznych rzuci nowe $wiatlo na te stosunkowo stabo zbadang
dziedzine zycia pasterzy mongolskich, pozwoli lepiej zrozumieé role,
jakg odgrywaly one w kulturze, wyjasnié¢ ich zwigzki z kontekstem cza-
sowo-sytuacyjnym, przede wszystkir/n za$ spojrze¢ na nie jak na dzia-,
‘lalnodé nieprzypadkows, logicznie wkomponowang w obrzed lub inne
wydarzenie, wspomagajgca dzialania czlowieka i pozwalajgea mu wie-
rzy¢é, ze moze wpltywat¢ na wazne dla niego zdarzenia dziejgce sie nie-
jako poza nim, w szeroko pojmowanej naturze, ze przekazujgc okreflone
informacje za poS$rednictwem zachowart ludycznych przyczynia sie do
trwania Swiata, wiecznego powtarzania sie swej mityczno-legendarnej
przesziosci.

12 — Etnografia Polska, t. 29 z. 1



