EUGENJUSZ StUSZKIEWICZ

O DUCHACH, DUSZACH, DJABLACH
| DEMONACH INDYJSKICHY)

(AMES DES MORTS, REVENANTS, SPECTRES ET DEMONS DANS L'INDE)

*) Artykul powyzszy, napisany na zaszczytne zaproszenie Szanownej Redakcji,
zawiera sporo przyktadéw, stanowiacych odpowiedniki do omawianych przez prof
K. Moszynskiego (ob. nizej bibljografje) tematéw i motywéw. Zbyt wiele pozytku
zresztg z dostarczonych tu przezemnie informacyj trudno sobie obiecywac, skoro —
jak powiada tenze uczony: ,..kto z badaczy gruntownie zapoznat sie z szeregiem
przyczynkéw czy materjatéw, dotyczacych demonologji réznych krajéw, ten przy
dalszych studjach odnosnej literatury z tych krajow, chocby jej przegladat bardzo
wiele, catkiem juz rzadko spotka sie z zespotem wierzen zupetnie dlan nowym.
Najczesciej ma sposobnos$é stwierdzi¢, iz pozorna nowos¢ zespotéw polega na kalej-
doskopowem (mechanicznem) przestawieniu dobrze mu juz znanych watkéw* (Kul-
tura ludowa Stowian, cz. Il, str. 606 n.J. Nie watpie bynajmniej, ze ilos¢ takich
przyktadéw datoby sie znacznie pomnozyé. Poniewaz jednak 1) miatem czas bardzo
ograniczony, a 2) pragnatem da¢ rzecz zwartg i wmiare moznosci symetrycznie czy
rownomiernie skonstruowana, nie gonitem za wszelkg cene za jak najwiekszg iloscig
paralel; obawiatem sie, ze takie zatozenie datoby obraz fatszywy, bo tendencyjny
a niepelny: zamierzong symetrycznos¢ wtedyby niechybnie porwab djabli, korzy-
stajgc skwapliwie z nastreczonej im niebacznie sposobnosci pomszczenia sie za nie-
dyskretne odstanianie arkanéw ich i ich krewniakéw. Moze zresztag bede mogt
jeszcze kiedy$ dostarczy¢ takich uzupetnien niniejszego artykutu, jesli naturalnie
wydadza sie one osobom kompetentnym pozadane.

Transkrypcje ze wzgledéw technicznych nieco upraszczam i odrobine przysto
sowuje do polskiego czy stowianskiego (wiec zamiast ang. c, j, y, v pisze ¢, dz, j, w);
znajacemu jezyki indyjskie nic a nic to nie przeszkadza, a nie znajacemu ich nawet
pomaga. Znaku dtugosci nad samogtoskami nie potrzebuje objasnia¢; dodam nato-
miast dla objasnienia, ze — idac za praktykg powszechng — znak ten opuszczam
stale przy e i o, gdyz te sg (w staroindoaryjskiem) zawsze ditugie Ztozony znak
r(y) oznacza r sonantyczne lub samogtoskowe, znane i jezykom stowianskim (np.
czeskiemu; por. utozone ad hoc zdanko, nie tryskajgce nadmiarem sensu, ale dos¢
dobrze sie nadajace dla ¢wiczenia fonetycznego: str¢ prst skrz krk ,prze-
tknij palec przez gardto®). Litera h po spotgtosce zwartej (wiec po p, t, k, b, d, g)
oznacza wyrazny przydech; w innej pozycji — wyjagwszy na koncu, ale tu takiegc
wypadku niema, aby Czytelnik miat w tem smutném naogét zyciu o jeden powdd
do radosci wiecej — btera ta oznacza dzwieczng gardiowa (tylnojezykowa) w ro-
dzaju ruskiego h (u nas podobny dzwiek stysze¢ mozna w okolicach, gdzie oddzia-
tywajg wplywy ruskie, a pozatem tylko w pozycji przed spotgtoska dzwieczna, wiec
np. w wyrazach: Bohdan, klechda czy w zwigzku zdania: takich
rzeczy). Znak $§ nalezy wymawiac jak nasze §.

Lud T. XXXIV. 1



b

Bohaterami piesni i hymndw wedyjskich, istotami, ktére opiewano
i do ktorych sie zwracano z prosbg o pomoc, byly przedewszystkiem
bostwa potezne. Ich uwielbieniu poswiecone sg przewaznie najstarsze za-
chowane teksty indoaiyjskie. O bogach nizszego rzedu, bozkach, demo-

Ponizej podaje bibljografje, zaznaczajac jednoczes$nie, ze cytuje tylko te
dzieta, z ktorych — wobec bardzo ograniczonego czasu — mogtem naprawde ko-
rzystaé. Kto ciekaw dalszej bibljografji, znajdzie jg w cytowanych tu dzietach
i artykutach.

Bibljografja. — H. Beckh, Buddhismus (Buddha und seine Lehre).
Berlin Lipsk 1919—1920 (2 t); M. Bloomfield, The Atharvaveda, Strassburg
1899; Chantepie de la Saussaye- Bertholet- Lehmann Lehr-
buch der Religionsgeschichte, X. wyd., Tubinga 1925 (2 t) W Crooke The
Popular Religion and Folklore of Northern India. Westminster 1896 (2 t); tenZe,
Démons and Spirits, w ERE IV (1911), 601—608; H v. Glasenapp, Der Hin-
duismus. Minchen 1922; E. Hardy, Die vedisch brahmanische Periode der Reli-
gion des alten Indiens. Minster i. W. 1893'; tenze, Indische Religionsgeschichte,
2. wyd. Lipsk 1904; tenze, Buddha. Lipsk 1903; tenze, (& R. Schmidt),
Der Buddhismus nach alteren Pali-Werken. Minster i. W. 1919; A. Hille-
brandt, Ritual-Litteratur. Vedische Opfer und Zauber. Strassburg 1897; tenze,
Vedische Mythologie. Wroclaw 1910; E. W. Hopkins, Epic Mythology.
Strassburg 1915; H. Kern, Manual of Indian Buddhism, Strassburg 1896;
A. A. Macdonell, Vedic Mythology. Strassburg 1897; Mythologie asia-
tique illustrée. Paryz 1928 (dzieto zbiorowe, opracowane przez szereg uczo-
nych); H. Oldenberg, Religion des Veda, 3. & 4. wyd. Lipsk-Berlin 1921;
R. Pischel, Leben und Lehre des Buddha. 3. wyd. 1921; T. W. Rhys
Davids, Buddhist India. Londyn 1903; W. Stede, Die Gespenstergeschichten
des Peta Vatthu. Lipsk 1914; L, de la Vallée-Poussin, Bouddhisme,
3 wyd. Paryz 1925; L. A. Waddell, Démons and Spirits (Buddhist) w ERE IV
(19111, 571—572. — Nadto: A. Fischer, Polacy (Etnografja stowianska, zesz. 3)
Lwow—Warszawa 1934; tenze, Rusini, Lwéw—Warszawa—Krakéw 1928;
K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, cz. Il, zesz. 1. Krakéw 1934, W od-
nosnikach cytuje te trzy dzieta w formie skréconej: ,,Polacy”, ,Rusini“, Mo-
szynski 11%

Ad usum Zoili (toute proportion gardée, mian. jesli idzie o mnie a Homera),
uprzedzajac wszelkie ewentualne zarzuty co do peccata omissionis lub comnussionis
t. j. pominiecia czego$ lub niepotrzebnego uwzglednienia czego innego, dodaje
jeszcze raz, tylko juz stowami Mickiewicza (aby sie nie sta¢ nudnym): ,,Krotkos¢
czasu stata na zawadzie, Ze nie stato sie zados¢ Zoilowej radzie®. Artykut
powyzszy ma charakter wylacznie informacyjny

Koncze swe exposé matg prosbg do taskawych Czytelnikéw. Jesliby sie miano-
wicie znalazt miedzy nimi jaki Kato z Utyki, ktéryby utyskiwat, ze utyka co kilka
krokéw na jakiem$ mniej powaznem wyrazeniu lub ze go razi szelmowskie mru-
zenie oka przez autora niniejszego elaboratu przy lada okazji, oSmielam si¢ prosic,
aby sobie nie zatowat i sie zemscit: przedrzezniajgc autora, niech tez przymknie
oko, mian. na te jego nawyczke. Prosbe swag popieram przytoczeniem dwu faktow,
stan0W|qcych tylez okolicznosci tagodzacych: 1) nietylko wybitny uczony nie-
miecko-amerykanski (czy odwrotnie), J. J. Meyer, prace swe naukowe roz-
jasnia stale czeslemi btyskami humoru i dowcipu, ale 2) takze czysto amerykanski
profesor Hopkins w pracy tak naukowej jak cytowana wyzej ,,Epic Mythology*,
stanowigca cze$¢ sktadowg encyklopedycznego dzieta zbiorowego ,,Grundriss der
indoarischen Philologie und Altertumskunde”, pozwala sobie na dowcipkowanie
i wcale nie wida¢, by sie przy tern rumienit. Porzadek obu tych faktéw moge na
zadanie odwrocic.

2) Dla uchronienia Czytelnika przed rozczarowaniem czy przeliczeniem sie
w rachubach pospieszam wyjasni¢, ze cztery rozdziatki, na jakie podzielitem swoj
artykut, nie omawiaja — kolejno — duchoéw, dusz, djabtéw i demondw, lecz — po-
kolt*ei‘—, jedng z czterech epok czy faz rozwojowych, na jakie caly temat mozna
roztozyé.



nach i duchach wspominajg owe teksty niezbyt czesto. W Rygwedzie,
najstarszym ze wszystkich zachowanych zabytkéw literackich indoaryj-
skich, jasniej zarysowujg sie postaci owych dii minorum gen-
tium dopiero w czesciach najmiodszych, by sie juz wysung¢ na plam
pierwszy w Atharwawedzie, stanowigcej przedewszystkiem bogaty zbidr
Zakle¢ magicznych, oraz w wielu tekstach po6zniejszych, traktujacych
0 religijnych ceremonjach domowych. Nieposlednig role odgrywajg owe
bozki i demony jeszcze pétzmej w literaturze opowiadajgcej, w obu wiel-
kich epopejach t. j. Mahabharacie i Ramajanie, w buddyjskich zbiorach
opowiesci.

Stan rzeczy w Rygwedzie, zaznaczony krociutlio wyzej, nie dowodzi
oczywiscie bynajmniej, by wiara w duchy i demony rozwineta si¢ pozniej
niz wiara w bostwa potezne; Swiadczy o tern zreszta — pomijajac juz
wyniki badan etnologicznych w tej kwestji oraz brak jasnej roznicy po-
miedzy bostwami a demonami3) — chocby to, ze i w starszych partjach
Rygwedy znajdujemy aluzje do wiary w $wiat demonéw (rzadkos$¢
1 ubdstwo tych aluzyj ttumaczy sie charakterem hymnéw, ukladanych
z mys$lg o czem innem; pamietaC tez trzeba, ze Rygweda stanowi tylko
jeden wycinek z zycia religijnego dawnych Indyj), a nadto fakt, ze rytuat
pfiarny indoaryjski rai sie wprost juz w najstarszej swej fazie od oere-
monij i obyczajow natury magicznej. Wsréd duchéw i demondw wedyj-
skich przewazaja ztoSliwe i szkodliwe — moze dlatego, ze bogowie,
uwazani prawie wytgcznie za dobrych i dobroczynnych, niejednokrotnie
mieli sposobno$¢ zaciesni¢ zakres dziatania demonow dobrych. Czes$¢
tych demonéw powstata prawdopodobnie z dusz zmartych przyjaciot
czy wrogdéw — albo unoszacych sie niewidzialnie wpohlizu albo tez przy-
bierajgcych posta¢ upioréw czy strachdw, zwierzat i przerézne inne; nie-
tylko odnajdujemy wyrazne $lady takiego rozwoju u najblizszych Hin-
dusom Iranczykéw (nie méwigc juz o innych ludach), ale zwigzku de-
mondw réznego rodzaju z duszami zmartych 4 dowodzg rozliczne szcze-
goty, zaswiadczone takze w owej literaturze dawniejszej indoaryjskiej.
Inne demony powsta¢ mogty z bogdw i bohateréw szczepéw wrogich.

Wrogami bogdéw sg t. zw. asura. Wyraz ten oznacza w starszych
tekstach przewaznie jeszcze samych bogdéw, a dopiero p6zniej zmienia
znaczenie na wprost przeciwne5). Pogromcag tych demonéw asura

3 Cf. Moszynski |l 604, 712.

*) Cf. ibid. 604 (o istotach potdemonicznych) i § 544 (oraz § 334 n.), § 565
ad finem &c.

5) Moze ttumaczy sie to w ten sposéb:

Nazwa asura nie jest wcale jednoznaczng z nazwa dewa (,,bég*); szcze-
golnie czesto nazywano owem imieniem bogéw Mitre i War ne, operujacych cu-
downg mocg, zwang maja. Jednak maja oznacza takze — rdéwnie bodaj
czesto — podstepne sztuczki istot wrogich, obdarzanych takzi nazwg asura.
Czyli ze asura pierwotnie musiato znaczy¢: ,,posiadacz cudownej mocy (uzywanej
na dobre lub zte)*, czy to byt bog czy tez demon; sczasem jednak wyrazem tym
przestano nazywa¢ bogow, rezerwujac go wytacznie dla demondw, przyczem po-
mocng mogta by¢ i etymologja ludowa, rozktadajgca asura na a-sura ,nie-
bog“. — Tak interpretuje Oldenberg (. c,, 158—161), w sposéb catkiem przekonywa-
jacy (za nim bodaj idzie i S. Konow w ,,Lehrbuch der Religionsgeschichte , 11, 59).
Zdaniem innych zmiane znaczenia wyrazu asura (z ,,bog“ na ,,demon®) wywo-
taty okolicznosci historyczne: poniewaz lranczycy, oddajacy cze$¢ swoim ahura
(= ind. asura) czyli bogom, odnosili sie wrogo do kultu wedyjskich Indoarjéw,
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jest przedewszystkiem boég Indra. W rygwedyjskich mitach o asurach
odzwierciedlajg sig poczesci i wydarzenia historyczne — podobnie jak
wyrazy dasa i dasju, oznaczajace takze demony atmosferyczne,
pierwotnie stanowity nazwe ciemnych tubylcéw indyjskich (jako przeci-
wienstwa jasnych zdobywcdw, Arjéw). Sposrod tych asura i dasa
wymieniajg hymny wedyjskie szereg wybitniejszych osobistosci po
imieniu, Jestto jednak raczej mitologja, dlatego dalsze, a wiasciwie
blizsze, szczegdty poming.

Z duchow wspomnie¢ nalezy przedewszystkiem o gandharwach
i apsarasach. Gandharwowie — ktérych nazwa (gandharwa) wbrew
przypuszczeniom dawniejszych mitologébw nie moze mie¢ nic wspdlnego
z gr. kentauros, choc¢ etymologicznie nie jest catkiem jasna6-a) —
sg to duchy, ktérych dziedzing byt pierwotnie .moze przestwor powietrzny.
Te Swietlane duchy niebiariskie obierajg sobie jednak czesto siedzibe
i w wodzie — moze dlatego, ze kochankami ich i partnerkami sg apsa-
rasy, nimfy wodne. Gandharwowie — jak i apsarasy — mogg uzyczy¢
ptodnosci lub jg odebrac; dlatego pragnacy potomstwa do nich sie zwra-
cajg. W czasach po6zniejszych istote, ktora w chwili poczecia wchodzi
w ciatlo matki, stajac sie plodem, nazywajg wprost gandharwa;
teksty buddyjskie za$ twierdzg, ze na poczecie sktadajg sie trzy czynniki:
,Ojciec i matka tgcza sie, matka ma juz za sobg perjod, a gandharwa
jest gotdw [pomoc obojgul“. Z drugiej strony jednak gandharwowie sg
tez rywalami mezows) i trzeba ich usuwac albo prosbag t. j. modlitwg —*

ci zaczeli skolei uwaza¢ ich bogow za demonéw (Hillebrandt, Vedische Mytho-
logie, 186—190; lecz cf. Oldenberg, | c. 158 uw. 3 oraz ,,Lehrbuch d. R.* II,
214). Wreszcie J. Przyluski (Rocznik Orjental. VIII Jr*—29) przypuszcza, ze
rozwéj znaczeniowy wyrazu asura da sie wyttumaczyé poczatkowem eufemi-
stycznem uzywaniem go przez Indoarjéw: oznaczali nim nietylko najwyzsze bostwa,
lecz takze gtdwne demony, rakSas, i inne duchy lokalne, ale gdy nastgpita
reakcja i zaznaczyt sie roztam religijny pomiedzy $wiatem aryjskim i jego bogami
a Swiatem niearyjskim z_jego bdstwami-demonami, nazwg asura nie mozna juz
byto oznacza¢ i bogow i demonéw — i ograniczono jg do tych ostatnich. Co do
innych interpretacyj ob. tez krotka bibljografje w R. Orj. VIII, 27, uw. 7.

Uwage te zamieszczam, gdyz wydaje mi sie, ze te proby wyﬂumaczenla roz-
Wwoju znaczeniowego wyrazu asura zajma i etnologow.

5-a) Etymologja tubylcza jest tu bardzo rozbiezna: jedni Hindusi wywodzg
to imie od pierwiastka gandh, majgcego znaczy¢ ,,szkodzi¢“, inni wmawiajg, ze
to ztozenie: gan-dhara, niby ,trzymajacy (t. j. wykonujacy) $piew*; zdaniem
jeszcze innych wyraz 6w pochodzi od gandha ,zapach”, gdyz oznacza duchy
0 czystej woni. Nauka europejska doszta tylko do wyniku negatywnego, zaznaczo-
nego juz wyzej: ze mian. nie moze by¢ mowy o zwigzku etymologicznym z gr.
kentauros. Natomiast je$li idzie o strone rzeczowa, to istotnie trudno nie
przyznaé, ze zgodnos¢ obu poje¢ — zwiaszcza jednak centaura z gandharwg epo-
pei — jest naprawde duza. Mowiac stowami Hopkinsa: ,,Whatever be the etymolo-
gical discrepancy belween Centaur and Gandharva, the likeness is close. Centaurs
are nubigenae; Gandharvas are cloud-forms; the town of Gandharvas is cloud-land.
Both are sensual (kaminah; paiderastai); both liave equine forms; both are
musical . Both become teachers®. (Epie Mythology, p. 157). Mimo tych podobienstw
jednak — trzeba podkresli¢ jeszcze raz — dzi$ nie moze juz by¢ mowy o zestawieniu
etymologicznem ind. gandharwa z grec, kentauros, poniewaz etymologja
dawno przestata by¢ nauka, w ktérej — jak sobie pokpiwat Wolter — samogtoski
nic nie znacza, a spoétgtoski bardzo mato. Ob. zreszta np. E. Boisacq, Diction-
naire étymologique de la langue grecque (1923), p. 434.

e) Por. Moszynski Il 641 (8 523; demony meskie z kobietami, a zenhskie
Z mezczyznami).
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takiej tresci np.: ,ldz sobie stad... szukaj sobie innej lubieznej ko-
biety... — albo i grozbg t. j. egzorcyzmami czy zakleciami, odpedzaja-
cemi szkodnikéw od kobiet, a szczeg. od potoznic 7); w przepedzeniu ich
pomocne moga by¢ i ziota magiczne 8). O wygladzie zewnetrznym gan-
dharwéw dowiadujemy sie z literatury wedyjskiej niewiele: majg by¢
»wiatrowtosi“ — wedtug innych zrédet wiochaci 9), o ksztattach przezp6t
zwierzecych 10)*— i nosi¢ wonne szaty.

Apsarasy, ktérych nazwa znaczy prawdopodobnie ,,chodzgce (poru-
szajgce sie) w wodzie“ (ap ,woda“, sarati ,chodzi¢“), to nimfy
wodne, mogace sie podawac za siostry — bodaj przyrodnie — nereid.
Siedzibg ich jest pierwotnie morze lub rzeki, a nie gardza i stawami lotu-
sowemi; lecz moga sie unosi¢ i w powietrzu, przedewszystkiem w wo-
dach chmur ““), albo i zstepowa¢ na ziemig, gdzie si¢ stajg nimfami les-
nemi i gorskiemi — chetnie mieszkajg z gandharwami w pniach réznych
rodzajow drzewa figowego (njagrodha, udumbara, aswat-
tha, plaksSa czyli Ficus Indica, F. Glomerata, F. Religiosa i F. In-
fectoria) lub igrajg i zabawiajg sie, tez w towarzystwie gandharwow, po
gbrach. Odznaczajg sie porywajaca pieknoscia i mistrzowstwem w sztuce
mitosnej.task swych nie odmawiajg i ludziom, jak Swiadczy prastare
podanie o mitosci nimfy Urwasi do kréla Pururawasa, posiadajgce od-
powiedniki w poezji starogreckiej (Tetyda) i w nowozytnych wierzeniach
ludowych réznych krajow 6).

Jak w morzach i rzekach, tak i w gdrach, lasach (poza juz wspo-
mnianemi apsarasnmi i gandharwami), a takze pod ziemig przebywajg
duchy. Pod ziemig mian. mieszka W i stospati ,,Pan miejsca®
ktérego sobie powinien zjedna¢, kto sie chce sprowadzi¢ do nowego
mieszkania; prosza go o oddalenie wszelkich plag, powigkszenie dobytku
w bydle i koniach, uzyczenie dlugiego zycia. Na roli panuje ,,pan pola“
(kSetrasja pati), ktéremu sktadajg ofiary lub oddajg cze$¢ przy
-orce. Deifikuje sie rosimy i drzewa 12), co dos$¢ tatwo zrozumieé, gdy sie
zwazy, ze uzywano .roslin i substancyj pochodzacych z drzew jako lekow,
amuletdéw i t. d.; Ze szczegdlng czcig odnoszono sie do wielkich drzew,
nazywanych wanaspati ,*pan lasu®“, a wielbiono i caty las jako
~Pania lesng" (Arahjani), nie czynigcg nikomu krzywdy, kto jej
sam nie skrzywdzi. Lecz ten kidt drzew, roslin i lasu w literaturze we-
dyjskiej zajmuje niewiele miejsca; duzo silniej zaznacza sie on w tekstach
buddyjskich.

Obok tych duchow istniejg jednak i demony, przewaznie szkodliwe.
Sg wsérdd nich wprawdzie i takie, ktére ludziom pomagajg — czynig
ktosy petnemi, oddajg ustugi przy zbiorach, siejg przerazenie i $mierc
w szeregach, ale wroga i t. d. — lecz wazniejsze i ciekawsze sg demony

') Ze potoznice (i ciezarne kobiety) sg szczegdlnie narazone na niebezpie-
czenistwo ze strony demondéw, mozna znalez¢ np. ibd. § 520.

8) Cf. ibd. §8 258 seqq.

9) Cf. ibd. p. 612 (§ 497).

10) Cf ibd p. 627 (§ 511).

>?) Por. tez moze stéw. wity, co nietylko przebywajg na obtokach i w chmu-
rach, zwigzane z wieloma zjawiskami atmosferycznemi, ale i kapig sie w jeziorach
gorskich (i przemieniajg w tabedzie; ibd. § 563 seq.).

12) O kulcie drzew (z zastrzezeniami) cf. ibd. 88 424 seqq.
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szkodniki, zagrazajgce zdrowiu i zyciu i nekajgce cztowieka roznemi spo-
sobamil3). Zwykle oznacza sie je nazwg ogodlna, .stuzaca dla calego da-
nego rodzaju, np. raksSas, jatu, pisaca, ale wiele z nich posiada
i wilasne imiona, zaznaczajgce juzto nieszczescia i choroby, jakie dany
demon sprowadza, juzto charakterystyczne, nieraz potworne cechy jego
wygladu 14) (np. ,,.Bezgtowy“, ,,Sepiogtowy*, , Pstrokatobrzuchy* i t. d.),
juz tez inne jakie$ niesamowite wiasciwosci; niekiedy wreszcie owe
imiona wygladaja na nagromadzenia dzwiekOw bez znaczenia, majgce
tylko oddac¢ szpetnos¢ obdarzanej niemi istoty. Gzesto demony owe wy-
stepujg parami, przyczem juz i imiona zdradzajg ich pokrewiefistwo
(np. Mroka i Annmroka, Sarpa i Anusarpa). Sg Smiertelne, pici meskiej
lub Zenskiej, tworzg rodziny i rody. Postacig przypominajg przewaznie
ludzi (czesto jest mowa o ich glowie, oczach, sercu, watrobie i innych
czesciach ciala), lecz nieraz jest ona znieksztatcona lub potworna: dowia-
dujemy sie o istnieniu demonoéw trdjgtowych, czworookich 1), pieciono-
gich, o demonach z dwojgiem ust, z nogami wykreconemi pietg do
przodul6)17z* igami u rak, styszymy o Zotookim, NiedZzwiedzioszyim
i t. d. Niektére znbw majg posta¢ zwierzecial'): R&a, wilka, sepa, sowy,
albo tez rosliny. Czesto jednak dopiero przybierajg taka czy owaka po-
staé: by zblizy¢ sie do kobiet, ukazujg sie pod postacig brata czy meza
czy kochanka albo tez czyhajg na nie, przybrawszy postac¢ psa lub matpy
lub catkiem owiosionego chlopca. Kazdej postaci odpowiada gtos i cate
zachowanie sie: te duchy krzyczg jak osiot, owe hatasujg po lesie, inne
Smiejg sie gtosnols) ; jeszcze inne pijg z czaszek (te ostatnie przypominajg
podobno — zdaniem Luschana-Czekanowskiego— wydawcow po $mierci
autoréw). Jedne latajg po powietrzu, drugie wedrujg po niebie; jeszcze
inne kryjg sie w ziemi lub w wodzie. Przedewszystkiem jednak gniezdza
sie po mieszkaniach ludzkich. Ogromnie chetnie nawiedzaja tez rozdroza,
miejsce — jak wiadomo — przerdznego rodzaju czaréw Ifl) (ttumaczy
sie to przedewszystkiem wiasnie owa predylekcjg duchow, wywotang
przypuszczalnie przez zwigzek rozstajow — jako miejsca grzebania
zwlok — z duszami zmartych; czasem jednak w gre moga wchodzi¢
i inne wyobrazenia: na rozdrozu najtatwiej sie pozby¢; jakiejs biedy —
t. zn. samemu pojsS¢ jedng drogg, a jg pusci¢ druga, lub tez zostawiC jg
na owem miejscu, aby ktokolwiek z przechodzacych zabrat jg sobie).

Demony szkodzg .albo z wlasnego popedu .albo tez za sprawg ludzi,
z ktorymi sie sprzymierzg lub ktérym stuza. Juz Rygweda mowi o ,,za-
przegajacym demony* (rak$ojudz), anazwa jatudhana ,zawie-
rajacy (kryjacy W sobie) demona“, oznaczajgca czarownika, wskazywa-
taby dos¢ wyraznie, za wyobrazano sobie demona jako zamieszkujgcego
swego sprzymierzenca (bez karty meldunkowej, co utrudniato identyfi-
kacje) . Dla obrony przed wrogiemi czarami nalezy ztozy¢ ofiare Ogniowi,

13) O ustosunkowaniu sie demonéw do cztowieka wogdle cf. ibd. § 514. Nadto
ob. § 524.

14) Cf. ibd. 88 495 seqq.

Is) Cf. ibd. 616.

16) Cf. ibd. § 509.

17) Cf. ibd. § 511.

15) Cf. ibd. 645 seq. (§ 527) i § 560 seq.

19) Cf. ibd. 203 (§ 151) oraz ,,Polacy* 211 (§ 28).
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gdyz on przepedza demony?20), wystane przez czarownika. ,,Do kogo na-
lezycie, tego zryjcie! — zaprasza sie demondéw — kto was postat, tego
zryjeie; swoje whasne mieso zryjciel*,

Porg dziatania demonéw — jak i aktywnosci dusz — jest wieczér
i noc2l). Kogo przesladuja, temu przygotowuje sie placek ofiarny noca;
mozna tez prosi¢ samg Noc: ,,Daj, bym calo przeszedt przez ciebie!*.
Wschodzace stonce wyplasza demony, na wschodzie nie majg zadnej
mocy. Dziatalnosci demonéw — znéw podobnie jak i dusz zmartych —
sprzyja szczeg6lnie ndéw; o nowiu ,,wychodzg na towy*““22). Szkodzg lu-
dziom na zdrowiu i zyciu — zaspokajajg gtod i pragnienie miesem i krwig
ludzkg2). Aby za$ tego dokaza¢, wchodzag najczesciej poprostu do
ciata biednej ofiary, szczeg6lnie ustami (tamtedy tez ewentualnie i wy-
chodza), a korzystajg ze sposobnosci, jakg im nadarza sam cztowiek,
otwierajac brame podczas jedzenia i picia; demony, ktoérych specjalnoscia
jest dziedzina porodéw, wkradajg sie do odpowiedniej czesci ciata ko-
biety. Raz juz znalaziszy sie wewnatrz, zrg mieso czlowiecze, wysysajg
szpik, ztopig krew, a nadobitek sprowadzajg przerdzne choroby; wyrza-
dzajg szkody nietylko cielesne, ale i duchowe: odbierajg site mowie, co
grozi nieuchronng kleskg w dyspucie, oraz wywotujg szalenstwo?4).
Szczegolnie niebezpieczne sg w najwazniejszych okolicznosciach zycia:
podczas wesela, cigzy, potogu, pogrzebu26Po weselu panstwo miodzi
powinni przez trzy noce albo i dtuzej praktykowaé wstrzemiezliwosé¢ —
prawdopodobnie, aby nie da¢ demonom sposobnosci wsliznigcia sie do
ciata kobiety i zagrozenia ptodowi albo nawet zaptodnienia kobiety; aby
zwies¢ demony, symuluje sie wobec nich rezygnacje z praw matzenskich.
W okresie cigzy specjalne ceremonje majg niedopusci¢ do pozarcia ptodu
przez demony 2 j, do zamiany ptodu meskiego na zenski i t. d. Do zwiok
przywigzuje sie przed wyniesieniem ich na miejsce spalenia gataz, majgca
zatrzeC sSlady stop i w ten spos6b uniemozliwic¢ $lmierci ‘odnalezienie drogi
do pozostatych przy zyciu; w tymze celu, wracajagc do domu, przekracza
sie jamy z woda, bierze kamien lub grude ziemi z granicy (zatem ma-
jace moc odgraniczania) i kladzie na drodze. Demony moga tez szkodzic¢
przy sktadaniu ofiary: porywaja potrawe ofiarng lub przeszkadzaja w ma-
lezytem odprawieniu ceremonji; zazegnaC to niebezpieczenstwo maja
osobne formutki i akty, odmawiane i odprawiane w ciggu catej ceremonji.
Demony moga szkodzi¢ naturalnie i bydtu: wypijaja mleko krowom,
zywig sie miesem koni. Nawet dom mogg zaatakowac; roziupanie sie
jednej z gtownych belek oznacza, ze usiadt na niej zwiastun $mierci,.
Krotko méwiac, kazda chwilka zycia (czy w kwietniu czy w grudniu),
wszelka czynnos¢, wszelka wilasno$¢ narazone sg na niebezpieczenstwo
ze strony demonodw 27).

20) Cf. ibd. § 244.

21) Cf. ibd. 304 (8 238): ,Za szczeg6lnie podatng (dla czaréw) pore uchodzi
noc, wczesny poranek przed wschodem stonca i wiecz6r po jego zachodzie*.

22) Por. z drugiej strony ,,pocigg demonéw do ksiezycowego Swiatta“ (§ 529'.

23j Cf.ibd. 634 (§517).

24) Cf. ibd. § 515.

25) Cf. ibd. 306 §§240)

26) Cf.ibd. § 51

27) Por. jednak tamze § 240.



Terminy rakSas, jatu (dhana) i pisaca nie sg Scisle roz-
graniczone 28). RakSas moéwi sie naog6t o ztych duchach wogole,
a jatu jest, zdaje sie, co do znaczenia identyczne z rakSas (cho¢
kilka razy wyglada tak, jakgdyby rakSas oznaczato rodzaj, genus,
jatu za$ gatunek, species). Nadto jatu specjalnie oznacza bodaj ten
rodzaj ztych duchdéw, ktérym czarownicy postugujg sie dla wyrzadzania
szkody; podobnie zresztg i rakSas. Wreszcie demony pisaea wigzg
sie, by¢ moze, specjalnie ze zmartymi — jako ich wrogowie, gdyz poze-
raja trupy; lecz czasem nie odrdznia sie ich od jatu. Zazwyczaj zte
duchy réznych rodzajow tworzg thum, w ktérym nie rozréznia sie jed-
nostek. Czasem jednak styszymy o parach duchéw — w rodzaju wspo-
mnianych juz Mroka i Anumroka — nalezacych do' klasy t. zw. Ki-
midin.

Zte demony przechodzg nieraz niepostrzezenie w inne wrogie moce,
szkodliwe potegi i substancje, ktére wyobrazano sobie raczej nieosobowo,
ktére jednak wcigz zblizaty sie do postaci osobowej (charakterystyczne,
ze najogdlniejsza nazwag tych istnosci jest tanu ,ciato“): sg to cho-
roby 25-a), bezdzietno$¢, grzech wina i t. p., unoszace sie w powietrzu
i fatwo przylegajace do cziowieka. Jest tych istnosci, — wywotujgcych
najrozmaitsze skutki, a egzystujacych juzto samodzielnie juz tez wpota-
sczeniu z jakiemi$ istotami — legjon caty. Gidd i pragnienie -— to ,,ciato*
w kobiecie o szkodliwych wiasciwosciach przebywa ,cialo zabijajace
meza“, ,,ciato bezsynowosci®, ,,ciato beztrzodowosci“ (t. zn. kto sie z takg
bron Boze ozeni, temu grozi Smier¢, niedoczekanie sie syna, utrata trzody
czy trzod). Do tej kategorji nalezy tez np. braliman czyli Swieta
a niesamowita potega stdbw Wedy, wynoszgca znawce ich i posiadacza,
bramina ponad szary ttum zjadaczy chleba. Jesli taka substancja ucie-
lesniona jest w jakiej$ istocie — np. ogromna sita w tygrysie czy obfitos¢
pozywienia (mleka i jego przetworéw) w krowie — to znajduje sie ona
nietylko we wszystkich czesciach owej istoty, lecz takze we wszystkiem,
co do niej .nalezy, co sie z nig styka lub zetkneto, co jest do niej podobne;
szatem sita, istniejgca w wodzie, istnieje zarazem w ro$linach i zwierze-
tach wodnych, a sita, wkaSciwa dzikowi, znajdzie sie i w ziemi, zrytej
przez niego — podobnie jak sita btyskawicy udzieli sie drewnu drzewa,
w jakie uderzy. Owe substancje-sity moga sie poruszaé, osiada¢ tu lub
tam, przenosic¢ sie z jednej istoty na druga?29), przybiera¢ tgka postac
lub inng. Przenoszg sie z jednej istoty na drugg droga zetkniecia, chetnie
za$ korzystajg ze sposobnosci wnikniecia do ciata ludzkiego przy jedzeniu
i piciu (to tez jest jednym z motywdw przepisu poszczenia, bardzo rozpo-
wszechnionego w rytuale) ; mozna je jednak takze wchtong¢ z wdechem
(dlatego w wielu okolicznosciach wstrzymuje sie oddech) lub moga sie
udzieli¢ przez spojrzenie (stad w wielu wypadkach bezpieczniej sie nie
ogladac lub nie patrze€) — i t. d. Przed atakami tych substancyj bronig
ogien, woda, gory, waskie otwory (jako tamujace przejscie) i t. d. Jak juz

2S) Por. np Sciste kojarzenie sie istot pétdemonicznych z demonicznemi w wy-
obrazni ludu (§ 491).
28-a) O chorobach jako zywych istotach por.: ,,Rusini* str. 134 (§ 29).
] i*) Por. z temi ,,ciatami“ ,,kondensacje cech czy funkcyj“ (M. Il. § 250 i od-
nos$niki).
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wspomniano, miedzy terni substancjami a demonami $cistego rozgrani-
czenia przeprowadzi¢ niepodobna. O tych istnosciach, nazywanych p & p-
man (,zka istnos¢, zte*) mowi sie raz jako o substancjach to znow jako
0 demonach lub ,bdstwach imieniem p & p man‘“"blaga sie ,tysigco-
okiego nieSmiertelnego p&pman ai\: by sie ulitowat nad ludZzmi i puscit
ich wolno.

Do kompletu brakuje nam jeszcze dusz zmartych i duchow w Sci-
Slejszem znaczeniu (t. j, ,,strachow* czy ,,upiordw” i t. p.). Smier¢, jak
wierzono, niszczy tylko ciato, dusze pozostawiajgc nietknietg 30). Teksty
mowig wprawdzie o rozproszeniu sie réznych czesci skfadowych czto-
wieka (i zwierzecia, wogole istoty zyjacej) po zgonie: oko ma ,,iS¢* do
stonca, ucho do stron Swiata, asu (t. j. bezwatpienia ,dech zyciowy
czy raczej zywotny“, Lebenshauch) do powietrza, kosci do ziemi; jed-
nak — jak wykazujg inne miejsca’ — niepodobna tu mysle¢ o rzeczy-
wistym rozkladzie czy zaniku osobowosci. Nie ulega watpliwosci, ze
wierzono w trwanie duszy po $mierci ciata, prawdopodobnie tez wyobra-
zano jg sobie jako cztowieczka wielkosci kciuka (czyli jako ,,Kciuczka“,
jesli wolno nasladowac imie tokietka) juz w najdawniejszej epoce we-
-dyjskicj — cho¢ poswiadczone to mamy dopiero ,dla czaséw pdzniej-
szych dopiero — skoro wedle badan etnologji jest to wyobrazenie pra-
stare. Po $mierci ciata dusza nie odchodzi zaraz do dusz dawniej zmar-
tych ludzi, lecz przebywa jeszcze jakis czas wpoblizu zyjacych. Rozroz-
nia si¢ tez wyraznie miedzy preta (,odeszty“ t. j. zmarty niedawno;
takze nieraz ,,duch, upiér, strach“) a pitaras (,,0jcowie*, po naszemu
»dziady*), duchami przodkéw o petnych niejako prawach w przeciwien-
stwie do owego preta, zajmujacego jeszcze miejsce posrednie. Na to
wskazuje choéby np. okolicznos$¢ ze regularnych ofiar dla zmartych,
t. zw. Sraddha, przeznaczonych dla ojca, dziadka i pradziadka ofiaru-
jacego, nie odprawiano przez pewien czas po wypadku Smierci; $wiezo
zmartemu oddawano cze$¢ osobng ofiarg | przyjmowano go czy zali-
czano w poczet czczonych ofiarg ,,0jcow”, pitaras, dopiero po upty-
wie okres$lonego czasu, zazwyczaj roku, przyczem najstarszego z poprzed-
niej tréjcy przodkdéw wigczano juz do ogolnego orszaku ,,0jcow*. Takze
istnienie dwojakiej ceremonji pogrzebowej — tymczasowej zaraz po
zgonie oraz ostatecznej w pewien (nieraz wcale diugi) czas potem —
znanej zresztg i u innych ludéw, Swiadczy wyraZnie o upatrywaniu réz-
nicy miedzy zmartym niedawno a tymi, ktérzy stad dawniej odeszli.
Preta, jak wspomniano, moze tez znaczy¢ ,,duch, upiér, strach®, gdyz
egzystencja takiego cztowieka zmartego niedawno ma cechy dueha-
stracha. Z tekstéw wedyjskich coprawda o tej egzystencji dowiadujemy
sie bardzo niewiele. Chociaz bowiem jest prawdopodobne, ze rézne de-
mony, jak raksas, pisgca it d. rozwinety sie ze ztoSliwych dusz
zmartych (ob. w.)8l), zwiazek ten dla autoréw -ksiag wedyjskich byt juz
bardzo zaciemniony, a owe duchy dawno sie usamodzielnity. Warto za-
znaczy€. ze wyobrazenia indoaryjskie o duszy roznity sie znacznie np.

so) Niektérzy uczeni jednak twierdza, ze w dawnych tekstach wedyjskich nie
modnajdujemy nazwy, ktéraby naprawde oznaczata dusze, i ze wyobrazenie duszy
powstato dopiero pdzniej. Ob. ,,Lehrbuch der Religionsgeschichte* Il, 53.

S1) Cf. Moszynski Il 666 (§ 544) i 8§ 553—559.
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od wyobrazen, jakie napotykamy w poezji, przypisywanej Homerowi: nie
sq to cienie, pozbawione wszelkiej woli i mysli, lecz istoty, posiadajace
i nadal swa osobowosc¢ 3tl).

O wecielaniu sie dusz zmartych w zwierzeta s2) literatura dawniejsza
wspomina ogromnie rzadko. Raz mianowicie znajdujemy wzmianke
0 wierzeniu, ze ,,0jcowie” przybierajg posta¢ ptakow '2), a rytuat po-
grzebowy zawiera $lad wierzenia, ze dusza zmartego weciela sie w owada
1t. p. Moze tez takie, powiedzenie wedyjskie: ,,Ojcowie wslizgujg sie do
korzeni roslin“ nalezy tlumaczy¢ jako $lad wiary w zamieszkiwanie
roslin i drzew przez dusze zmartychss). Wreszcie literatura wedyjska
zawiera i wzmianki o wecielaniu Sie dusz w gwiazdy M) ;. gwiazdy sa ,,Swia-
ttem tych, ktérzy dostali sie do nieba za swe dobre uczynki®, a oznacza-
nie Wielkiej Niedzwiedzicy nazwg ,siedmiu r(y)szi (t ( Swietych)“
*m(przypominajgcg mimowoli fac. septentriones) lub nazwanie jed-
nej gwiazdy z konstelacji Plejad imieniem wiernej mezowi Arundhati
moga byc¢ sladami tejze wiary.

W tym zwigzku pozwolmy sobie jeszcze na eksfcurs o wierzeniach,
dotyczacych duszy. Miejsce jego pod koniec rozdziatku jest usprawiedli-
wione faktem, ze znajomos$¢ tych wierzer zawdzieczamy prawie wytacz-
nie catkiem pdéznym tekstom wedyjskim, t. zw. upaniszadom, stynnym
w Europie od czasu Schopenhauera ksiegom lilozoliczno-mislycziio-spe-
mkulatywnym, stanowigcym pod pewnemi wzgledami jakby wstep do
mbuddyzmu. Wiadomosci, jakich nam tu dostarczajg upaniszadyp s3
mbardzo pozadanem uzupetnieniem niezwykle skapych danych, zawartych
*w starszych tekstach. Dowiadujemy sie zatem, ze podczas snu z ciala
cztowieka uchodzi istota, dzieki ktérej ono zyje i porusza sie8’). Za-
mieszkuje ona zazwyczaj schowek w sercu , ksztaltem przypomina
cztowieka, a wielko$cig ziarno jeczmienia lub ryzu; dopiero w tekstach
pbzniejszych urasta do rozmiaréw kciuka, co jej zyskuje nazwe: ,ka-
rzetek” 3 p60kreslenie jej wygladu nastreczato spore trudnosci, skoro ja
raz przyrownujg do wetny o barwie dymu, innym razem do koszenili
mlub ptomienia, to znéw do biatego lotusu lub btyskawicy lub Swiatta bez
dymu. Podobnie podzielone sg zdania i co do materjatu, z jakiego jest
sporzadzona: raz ma sie sklada¢ ze $wiadomosci, umystu (mysli), od-
dechu 35), innym razem z oka9) i ucha albo z ziemi, wody, ognia i eteru,

32) Cf. ibd. §§ 448 seqq.

33) Cf. ibd. 88 424 seqq.

34 Por. wierzenie o wecielaniu sie w gwiazde duszy nieochrzczonego dziecka
(ibd. p. 467, § 376).

3B) Cf. ibd. § 482 seq. & ,,Polacy* p. 206.

36) Cf. Moszynski 11 600 (8 487), ) ) )

37) Moze wyobrazenie to ma jaki$ zwigzek z oznaczaniem Zrenicy nazwa
,.cztowieczek” przez rozmaite ludy, skoro dusza moze przebywa¢ w oku (ob. np.
.Moszynski Il 599 ad finem). O nazwie hebrajskiej i arabskiej tego rodzaju moéwi
A. Smieszek w ciekawym artykule (,Pol. czlowieczek = zrenica..”), za-
mieszczonym w ,,Jezyku Polskim* 11 (1914), str. 123'—128, a St. Wedkiewicz dodaje
szereg nazw romanskich (np. hiszp. nina, portug. menina do 6lho),
.przypominajacych nasza djalektyczng nazwe ,,panienka“. Przeoczono, nawiasem
.moéwiac, ze juz w staroindoaryjskiem jedna z nazw Zrenicy, mian. kaninikfi,
.znaczy dostownie ,,dziewczynka®. Pozatem cf. Moszynski Il § 498.

3S) Cf. Moszynski 11, § 483 (dusza-oddech).

39) Cf. ibd. 599 infra (dusza przebywa w oku).
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o zndw z gorgca i nie-gorgca lub pozadania i nie-pozadania lub gniewu
j nie-gniewu — jednem stowem bezmata de omnibus rebus et quibus-
dam aliis, Najwidoczniej wyobrazano jg sobie jako co$ materjalnego, lecz
z pewnemi przydatkami duchowemi. Czasem nawet materja wysuwa sie
na plan gtdbwny: czytamy o pieciu duszach, z ktérych kazda nastepna
jest wewnatrz poprzedniej, kazda wewnetrzna za$ taka sarna, a jednak
sinna niz wierzchnia, kazda o ksztatcie cztowieka; utworzone sg — ko-
lejno — z pozywienia, oddechu, umystu (mysli), Swiadomosci i radosci.

Podczas snu — zwlaszcza snu ze shami — dusza wymyka sie z ciata
i dlatego nie nalezy $piacego budzi¢ nagle 40), bo, jesliby dusza nie od-
nalazta drogi spowrotem, bedzie nieszczeScie — coprawda juz sama
eskapada duszy moze wywotaé pewne choroby. Po wyjsciu z ciata dusza
mpodrozuje sobie s5), dokad tylko sarna zapragnie, buduje sobie Swiat, jaki
sie jej spodoba, stwarza sobie wozy i domy, jeziora i rzeki, przerdzne
spostaci, wspaniale miejsce do zabaw, gdzie sobie uzywa lub cierpi, ,,albo
bawigc sie z kobietami lub $miejgc sie z przyjaciétmi albo ogladajac
przerazajace widoki“. Wkoncu jJednak zmeczona powraca do swego
ciata — niby sokét, co bujat tu i tanu po niebie, az znuzony, bijac skrzyd-
tami, zawraca do gniazda. Z chwilg powrotu duszy ciato juz przestaje
$ni¢ o tych wszystkich wspaniato$ciach czy okropnosciach. Powracajaca
dusza przenika lezace bezwiladnie ciato az po czubki whtoséw i konce
paznokci, wnikajagc 72 tysigcami zyl. Niestety nie podajg nam, jak sie
dusza wymyka ani jak sie spowrotem wslizguje. Za informacje o tem by
«libySmy wadzieczni nawet, gdyby zdania byly tu tak sprzeczne jak przy
wyjasnianiu, skad sie bierze dusza w cztowieku po raz pierwszy t. zn.
przy poczeciu, pierwszych ruchach ptodu lub narodzeniu: jedni twierdza,
ze dusza dziecka przed jego przyjsciem na Swiat istniata w innern ciele,
co drudzy uzupetniajg przypuszczeniem, ze na poczatku dusza zostata
wiozona do pierwszego ciata od géry, mian. przez szew na wierzchotku
czaszki, i stamtad sie dostata do serca, inni natomiast — zapewnieniem,
ze te droge dusza odbyta oddotu, przez wnetrznosci i brzuch do glowy.
Podobnie, przeniesienie duszy przy ptodzeniu za posrednictwem nasienia
ttumacza teksty trojako. Wedlug jednego wyobrazenia pewne dusze
ludzkie udajg sie na ksiezyc, tam sie stajg pozywieniem bogdéw, taczac
sie z nimi w nagrode za dobre uczynki; gdy za$ zapas tych zastug sie
wyczerpie, z bogéw przechodzg do eteru, z eteru do powietrza, z po-
wietrza 'do deszczu, z deszczu na ziemie, z ziemi do roslin, a przez
rosliny — droga pozywienia — do mezczyzn, skad ostatecznie dostajg
sie i do kobiet. Zdaniem innych przy Smierci cztowieka zwyklego —
»Szarego“ jakbysmy dzi$ powiedzieli — wierzchnia czes¢ serca rozswietla
sie, a dusza, wiedziona tem Swiattem, odchodzi z serca do oka, przez oko
za$ dopiero do innego ciata, lepszego lub gorszego niz opuszczone — za-
leznie od czynéw, jakich dokonat zmarty; natomiast dusza cziowieka,
ktéry wyzbyt sie pragnien (i dzieki temu juz nie musi sie odradzac),
odlatuje przez szew wierzchotka czaszki do Brahmana, najwyzszego

boga — w obu tych wypadkach dusza zatrzymuje sie jeszcze nieraz po
drodze.

40) Cf. ibd. 594 {8 482).
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Hymny, piesni i formuty Wedy przenika wiara w istnienie silnego
zwigzku umartych z zywymi Przewaznie wzywa sie ,,0jcow" wogole,
czasem jednak kaptan ofiarny zwraca sie z modtami do pojedynczych
przodkdw rodéw kaptanskich, wymieniajgc ich po imieniu. Prosi sie
,»0jcow* — zupelnie tak samo jak bogéw — albo ogolnie o btogosta-
wienstwo, o wystuchanie modlitw albo tez o jaka$ specjalng taske, np.
0 deszcz lub o natchnienie krasoméwcze lub o zapewnienie pozywienia
wzamian za ztozong w ofierze potrawe — i t. d. Szczegolnie jednak btaga
sie 0 potomstwo t. j. 0 dzielnych synéw. Nie brak naturalnie wzmianek,
Swiadczacych o wierze w mozliwo$¢ wyrzadzania takze zta przez dusze
zmartych 41) : na prosbe potomka zniszczg wroga, a wiasnemu potomstwu
szkodzi¢ beda tylko, gdy zawini wobec nich lub odmoéwi naleznych da-
row. Za nadzwyczaj ztosliwe uchodzg dusze dzieci nieurodzonych, (t. j.
poczetych a niewydanych na Swiat)42)* uwazane za ssace krew wampiry
(dlatego tez pewnie zbrodnia zamordowania ptodu uchodzita za nie-
zwykle ciezkg: wyzwalata dusze wyjgtkowo niebezpieczng). Ostrozno$c¢
wobec dusz, przenikajgca caty rytuat, zwigzany ze zmartymi, Swiadczy
« wierze, ze mogg sie tatwo sta¢ groznemi — tak, jak kult zmartych,
zrodniety silnie z urzgdzeniami rodzinnemi i obejmujacy caty rok (bo
praktykowany nietylko co nowiu lub co miesigca, zwlaszcza w porze po-
potudniowej, ale i w pewnych innych okresach) dowodzi silnej wiary
w moznos$¢ oddziatywania dusz zmartych na losy zyjac* ch.

Zakoncze krotkiem przedstawieniem Srodkéw, jakiemi starano sie
zapobiegaé szkodliwym wpltywom rakszasow, pisiaczéw i innych demo-
néw i duchow. Niemalg role odgrywaty zaklecia'’) réznego rodzaju —
czy faczone z odpowiedniemi aktami czy tez same; ciekawe sg szcze-
gblnie. zaklecia, majgce skioni¢ demona do wyjscia i objawienia swej
prawdziwej natury (z tg chwilg staje sie, jak wiadomo, nieszkodliwy jako
zdemaskowany). Kiedyindziej uzywa sie amuletéw4d), takze dosy¢
réznorodnych. Mozna dalej ofiarowa¢ rzeczy matowartoscioweds) lub
krew: podczas uroczystej ceremonjl namaszczenia na krola kaptan
ofiarny odprawia zte duchy kawatkiem miedzi, jaki wktada do ust czto-
wiekowi o dtugich wiosach. Albo stosuje sie obcieranie 45-a), majace od-
dali¢ substancje szkodliwe: przy niektérych ofiarach kaptani obcierajg
sobie rece drzazgami ze stupa ofiarnego, aby odpedzi¢ demony; obe-
trze¢ rece nalezy po ztozeniu ofiary duchom przodkdéw; kto miat sen
niedobry, obciera sobie usta; obtarciem usuwa si¢ choroby dziedziczne
| przeklenstwa czy klgtwy. Szkodliwych substancyj mozna sie pozby¢
i inaczej. Wyrzuca sie je lub wytrzasa 46 — odpadki np. ofiarowuje sie
w rozburzonem mrowisku i przykrywa potem — albo tez przenosi sie
owe substancje na inne osoby: przywigzuje sie wiec np. do lewej nogi
czarnego ptaka hak z plackiem i wypuszcza ptaka, méwigc: ,,OdleC...
zelazng zworg zawieszam cie na wrogu“ (takze zie sny skierowuje sie

41) Cf. ibd. 88 553—559.

42) Cf, ibd. § 554 seq.

4S) Cf ibd. § 236; ,,Polacy” p. 2114; ,,Rusini“ p. 134 seq.
44) Cf. ,,Polacy* 215.

4rj Cf. Moszynski 11 § 189.

45-a) Cf. Moszynski Il § 151 & § 208.

4C) Cf. ibd. p. 201 ad finem.
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do wroga). Demony mozna dalej przepedzi¢ ogniemdi): sierp, stuzacy
do Scinania trawy ofiarnej, rozzarza sie, odmawiajgc formutke: ,,...spa-
lony jest demon (rakszas)...“, a przy ofierze dla duchéw przodkow
gtowniad) odpedza asuréw. Podobnie skuteczna jest woda45) (niedesz-
czowa) ; po kazdej czynnosci, zwiazanej z demonami czy duchami
przodkéw, po kazdej formutce nalezy dotkngé wody; po pogrzebie
wszyscy krewni zmartej osoby musza odprawi¢ wcale ztozong ceremonje
obmycia catego ciata (i zmiany szat)48-a). Srodkiem ochronnym sg row-
niez hatasy 45)50d8itjtos, jaki wydajg kamienie przy wyciskaniu soku ze
Swietej rosliny somy, wyplasza rakiszasy oraz choroby; podobng moc
posiada dZwiek gongu oraz bebna.

Dla leczenia chor6b uzywa sie zaklecBn), majacych wypedzi¢ de-
mony, ktore je wywotaly. Medycyna miesza sie tu — w Indjach jak
gdzieindziej — z magjg tak, ze nieraz trudno lub zgota niepodobna prze-
prowadzi¢ linje graniczng. Demony choréb Wypedza sie zakleciami albo
amuletami roznego rodzaju albo roslinami, ktérych moc cudowna tkwi
nieraz gtéwnie lub wylgcznie w ich nazwie: demona Dzambhe, wywotu-
jacego konwulsje u dzieci, karmione przez matke, unieszkodliwia sie
recytacjag pewnego zaklecia; roslina ,rog kozi“, adzasr(y)ngi ma
wypedzi¢ rakszasy, gandharwy i apsarasy z osoby opetanej (albo —
jakby odbiedy mozna powiedzie¢ 'po naszemu — zapedzi¢ je w kozi
rog. 4). Nie brak formulek o charakterze uniwersalnym (przypomina-
jacych zatem panacea), majacych zapewni¢ bezpieczenstwo przed wszel-
kiemi chorobamib5)* rzeczywistemi i wymyslonemi czy urojonemi, przez
samo ich wymienienie (czyli zidentyfikowanie lub zdemaskowanie). Po-
nadto i tu - jak przy walce z demonami — uzywajg czesto Srodkow
bardziej namacalnych: rozpalajg ogien z drewna pewnych drzew; whbi-
jajg do ziemi kotki drewniane, zelazne lub miedziane, majace przeszyé
demonowi dko, serce i t. d.; obsypujg kamykami toze, pocierajg jezyk
sznurem konopnym, kazg wdycha¢ dym ofiarnyB3), przewlekaja cho-
rego przez rozdarty umysinie dach stomiany 54).

Dobiwszy szcze$liwie do konca okresu wedyjskiego, obejmujacego
Czasy mniejwiecej od potowy Il tysigclecia do w. V przed Chr., stajemy
na rozdrozu, niby Herkules: tu wabi nas piekna epopeja (a nawet,
.szczerg prawde mowigc, dwie), tam surowa i nieraz do$¢ oschia nauka
Buddy. Damy sie skusi¢ epopei — nie dlatego, ze piekna, gdyz to vanitas

47) Cf. ibd. § 244 {i § 243; sierp.).

4S) Cf. ibd. p. 278 (§ 214).

4s-a) Cf. ibd. § 212.

49) Cf. ibd. § 209.

50) Cf. ibd. g 236.

51J Oczywiscie wiem. ze tu rodlina ma dziata¢ jak rog kozi. Ten ,rog
kozi (a raczej, dostownie: ,,kozli“)* to podobno krzew Odina Wodier.

52) Cf. op. cit. p. 24)4 (kazano mu wyzna¢ imiona zamieszkujacych w nim
czartéw).

55) Cf. ibd. 88 152 & 247.

54) Cf. ibd. § 207 seq.: ,,Polacy” p. 215.
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vanitatum. lecz ze wigze sie SciSlej z owg przeszioscig, a jednocze$nie
stanowi wazne ogniwo pomiedzy nig g czasami nowozytnemi, podczas
gdy buddyzm zrywa stanowczo z Wedami, a wyruszywszy na podbgj
Swiata, traci ostatecznie oparcie w ojczyznie. Czas powstania obu epopei,
z ktorych i starszg i diuzej uktadana i wiekszg znacznie jest Mahabha-
rata, obejmuje najprawdopodobniej okres od w. IV przed do w. IV po
Chr., lecz wptyw ich i znaczenie trwa do dzis.

Odnajdujemy tu starych znajomych: asuréw, gandharwéw i apsa-
rasy, rakszasow, jatudhanéw i pisiaczow, pretéw i pitarow. Lecz na
widowni pojawiajg sie i nowi przybysze: kinnara i kim purusa,
widjadhara, bhuta naga.

Candharwowie majg jiuz teraz kirku kréléw czy naczelnikéw — jlak
Wiswawasu, zawotanego tancerza, muzyka i $piewaka, ale i ascete (jed-
nem stowem: i do tanca i do rézanca). Zdobywajg sobie reputacje znako-
mitych $piewakow 1) i muzykdw lj ; muzyke nazywa sie wprost od ich
imienia: gandharwa (podobnie i muzyk zwie sie gandharwa),
co przypomina grecka nazwe muzyki, pochodzacg od Muz. Liczbe ich
podaje sie czasem jeszcze tradycyjnie — za obliczeniami wedyjskiemi —
na 27, ale przewaza wiara, ze sg ub'ique locorum (niemal jak nomina
Stultorain), a licza sie na miljony. Przy catej swej muzykalnosci sg po-
dobno i wojownikami, mogacymi szkodzi¢ ludziom, szczeg6lnie wieczo-
rem, a jeszcze bardziej nocg (pewien uczony amerykanski podejrzewa
niedyskretnie, ze. grozni sg szczeg6lnie w nocy dlatego, iz nie lubia, by im
przeszkadza¢ w igraszkach mitosnych) ; bronig ich jest tuk. Majg tez juz
partnerki wiasnej rasy, zwane gandharwvi, i nie muszg sie uciekac
do apsarasy. Partnerki te, nazywane: ,kochanki (kantaéas) kochankéw
(kaminas)“ sa petne wdzieku i zamitowane w muzyki dzwieku,
a odziewajg sie w jedwabie i noszg wierice. Candharwowie przebywajg
takze w lasach i jaskiniach, lecz zwyklg ich siedzibg jest powietrze,
krélestwol mgty i deszczu (Swietnie musieliby sie czu¢ w takim Londynie).
Stad tez i wyraz ztozony gandharwanagara ,miasto gandhar-
wow" oznacza fatamorgane 2) — sceptyk np. powiada, ze cnota jest jak
»miasto gandharwow*" i znika przy blizszem przyjrzeniu sie jej; podobnie
0 duchach moéwi sie, ze znikajg jak ,,miasto gandharwow®. Od nich
nazwano tez zwigzek, oparty na wolnej mitosci, ,,matzeristwo sposobem
gandharwow” (gandharwawiwaha), uznajac to za pigtg forme
matzenstwa. Cho¢ Swiatem ich wiasciwym jest atmosfera powietrzna,
zyja — jako Spiewacy i muzycy niebianscy — na dworach bogéw, a cza-
sem zastep ich towarzyszy bogu Indrze, jadac na jasniejacych jak storice
wozach.

Apsarasy, ktorych miato by¢ ni mniej ni wiecej tylko 600.000.000
(nie liczac ,,niezliczonej stuzby*), zamieszkujg chetnie gory lub pobliza
rzek, lecz przebywaja takze na dworach bogéw. Tancza i Spiewaja, majac
za towarzyszki matzonki bogéw. Sg obtadowane formalnie klejnotami
(szczescie, ze w niebie niema zlodziei) i wiencami, a nie zapominajg
1 0 naszyjnikach, ztotych pasach i branzoletach na nogi; wlosy zaplatajg

) Cf. Moszynski Il G44 & 646; ,,Rusini* 128 (chowarice).
) Cf. poniekad Moszynski Il 630 (okreSlenia przystowiowe i t. p.).
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w pie¢ warkoczy. Najlepsza z nich cieszy sie stawg rozpustnicy i okrut-
nicy  ab una (optima!) disce omneS. Podobno tez nie mysla o niczem,
tylko o mitosci i zabawie. Gdy ginie w bitwie bohater, tysigce apsaras
unoszg sie nad nim, pragnac zwabi¢ jego idus/e. Zabawiajg nietytko bo-
géw $piewem i tancami, odstaniajgc swe wdzieki; mogg tanczy¢ takze
na weselu Smiertelnikéw, przy $piewie gandharwéw. Lecz czesto stanowig
niebezpieczng bron w rekach bogdéw, przedewszyslkiem Indry: gdy jakis
Swiety zbierze juz zbyt wiele zastug religijnych i potegg swag, na nich
oparta, zagraza powaznie hegemonji Indry, 6w, drzac o swoj tron, wy-
syla szybko ktdra$ z tych nimf, aby go uwiodfa i zniweczyta w ten sposob
nagromadzony przezeh zapas zastug (nieraz zreszty apsarasy, nie cze-
kajac wezwania, prébujg na wilasng reke, jesli sie mozna tdk wyrazic,
uwies¢ Swietego). Taka eskapada, mimo ze odbywa sie pod auspicjami
najwyzszego boga, konczy sie bardzo czesto smutno dla ,$lepego mie-
oza — klatwa Swietego, spetniajgca sie nieodwotalnie (mocy takiej klgtwy
apsarasy odradzajg sie np. jako mieszkanki ziemi albo — jeszcze go-
yZGi — jiko krokodyle, majace zy¢ ,sto lat“). Nieraz jednak zadanie
ich jest skromniejsze i przyzwoitsze: otaczajg tysigcami boski woéz na-
powietrzny, przyczem czes¢ ich $piewa, inne grajg, inne nucg, inne
tafncza, jeszcze inne wachlujg twarz bogu. W czasie bitwy okrzykami
uznania witajg bohaterow 3), a gdy ktory z nich ginie, przenoszg zwioki
na woéz niebianski wsréd glosnych dzwiekéw $piewu i muzyki, pocho-
dzacych z niebios, lecz styszanych i na ziemi, a majgcych zacheci¢ in-
nych. Wedle wierzen czasow pozniejszych pieknos$¢ ich — jak i piekno$¢
gandharwow — stanowi nagrode za zastugi, zdobyte w ‘poprzednich zy-
wotach ascezg i t. p,, a same owe nimfy niebieskie — i odpowiednie
uciechy (por. mahometansikie huryski) — przypadajg w udziele Smiertel-
nikom jako nagroda za asceze.

i Pewng odmiang gandhaTWoéw sg t. zw. Kinnara oraz kimpu-
ru$a, formalnie inerozrézniani w obu epopejach. Pierwsi odznaczajg
sie przerazajagcym wygladem, ale i mitym glosem; zony ich posiadajg
tez stodki glos, tanicza pieknie i uchodzg za wzo6r wdzieku, cho¢ pod
wzgledem wiernosci podobno pozostawiajg sporo do zyczenia (co lapi-
darnit ttumacza Francuzi: ou belle ou fidéle). Drudzy sg biegli w $pie-
wie, lecz wihadajg i bronig, obok pieknych szat nosza miecze; mieszkajg
_zti%nami w gorach, a towarzyszg nieraz bogom, gandharwom, jakszom
itd

Z duchéw podobnego autoramentu, ktore sie tymczasem pojawity na
widowni, wymieni¢ trzeba jeszcze t. zw. wid jadhara (,posiadajacy
wiedze, mian. cudowng czy magiczng“). Sg to wzasadzie duchy po-
wietrzne. Podziwiajg zwysoka cuda walecznosci, sypigc kwiaty boha-
terom,. lecz nieraz chronig sie z zonami w miejsca bezpieczniejsze, by sie
wesoto zabawia¢ przy dzwiekach muzyki. Odznaczajg sie pieknoscia,
a posiadajg nadohitek ,,wielkg madro$¢“ (widja) t. j. cudowne zdol-
nosci: pomniejszania tub powiekszania swej postaci i t. p. Wraz z nim-
fami towarzysza Indrze, gdy jaka$ magiczna ofiara zmusza go do zstg-
pienia na ziemie. Wedle Ramajany mieszkaja na gorach, a takze w lasach.

3) Cf. ibd. § 564 (wity dopomagajg junakom w bojach)?
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Nadto wystepuja w epopejach boskie weze, naga, zamieszkujace
wiasne panstwo pod ziemig, ale przebywajace takze czasem w wodzie
(np. w Gangesie), bo zresztg i pod ziemig u nich — jak si¢ dowiadu-
jemy — jest sporo wody; strzega tez tam skarbOwd)*t. j. metali. Ich po-
towa zenska stynie z pieknosci. Nazwg Naga oznacza sie jednak takze
pewne szczepy, lokalizowane nad Gangesem, w Pendzabie i w gdrach
poinocy, a pewne szczegoty wskazuja, ze ré6znica miedzy wezami a owemi
szczepami — mitycznemi czy historycznemi -- sie zatarta. Wrogiem
wezow wogdle, wiec i tych naga jest boski ptak Garuda, na ktorym
jezdzi Wisznu; Garuda weze pozera.

I w epopei czytamy o bostwach, zamieszkujacych drzewa; obierajg
sobie w nich mieszkanie zresztg nietyliko bogowie i po6tbogowie, ale
i Swieci. Obok tego jednak znajdujemy i inne wierzenie: drzewa to istoty
czujace, mogace stysze¢, widzie¢, przenosi¢ sie¢ z miejsca na miejsce,
czyni¢ to czy owo — niezaleznie od mieszkajagcych w nich duchoéw;
same proszg dalej o taki czy inny przywilej, fub spetniajg cudze zyczenia,
same zawierajg zwigzki matzenskie z istotami ludzkiemi, méwig. Oddaje
im sie tez cze$¢, a Scinanie ich w dniu nowiu jest grzechem roéwnie
ciezkim jak zamordowanie bramina.

Nie brak bostw i wsrod zwierzat. Jedne sg bogami na mocy uro-
dzenia, jako dzieci bdstw wyzszych; inne, nie majac takiej metryki, sta-
nowig jednak postaci poteg demonicznych lub boskich, a jeszcze inne
odbierajg cze$¢ boska jako dajace zycie jakiejs spotecznosci. Ludzie,
zwilaszcza Swieci lub inni niezwykli, mogg sie tez wcieli¢ w zwierzeta,
ktére wtedy bedag grozne niemal jak bdstwa. Poniewaz za$ na kazdego
cztowieka moze spas¢ przeklenstwo, zamieniajgce go w zwierzef), bez-
pieczniej wogdle sie odnosi¢ do zwierzat jako do istot wyzszych, skoro
niewiadomo, w ktérem z nich siedzi bdg,, djabet lub czltowiek.

W Mahabharacie wreszcie odnajdujemy i wierzenie w gwiazdy-
duszeb), w gwiazdyr Swiecace ,,swem wiasnem Swiattem, zdoby fem dobremi
uczynkami®, Sg to medrcy z rodéw krélewskich, bohaterzy, ktérzy padli
na polu walki, asceci i Swieci, ktorych zastugi religijne sie wyczerpaty.
Spotykamy tez $lady wierzen w dusze-weze, dusze-ptaki 7), dusze-cienie8)d
Na pytanie, co sie dzieje z duszg cztowieka zaraz po $mierci, znajdujemy
dwie odpowiedzi: dusza uchodzi przez stopy do Wisznu, przez czubek
glowy do Brahmana, przez oczy do Agniego (Ognia) i t. d. — albo tez,
jako stworzona przez Brahmana, ulatuje do nieba w postaci $wiatta8),
a tam Brahman jg wita i ona mu wlatuje do ust.

Swiat duchéw preta (lub parejta), gdzie kréluje bog Jama,,
stanowi antyteze Swiata zywych. Nie znaczy to jednak, by owi preta
byli zupetnie martwi i bezczy nni. Czesto ogladamy" ich w przerazajacych
scenach bitewnych jako postaci demoniczne, tafnczace wsréd rzezi wraz
z duchami piséaca i bhflta; w ich towarzystwie tanczg takze na

Cf. ,,Rusini“ 129 (skarbnyk).

Cf. Moszynski 11 548 (§ 444).

Cf. poniekad Moszynski 11 467 (§ 376).
Cf. ibd. § 449 seq,, p. 623 (§ 681).

Cf. ibd. 592; ,,Polacy* 206.

Cf. ,,Polacy” 206 (dusza jako ptomyk).

LoNo s
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cmentarzyskach. Dopdki rodzina nie pogrzebie szczatkéw $miertelnych
i nie zlozy ofiar duchowi, pr,eta jest jakby wyrzutkiem: nie nalezy
ani — juz — do ludzi ani — jeszcze — do bogéw. Owi preta zreszty
chodzg czesciej kupa niz w pojedynke, a jako przedmiot kultu zajmujg
szczebel wcale niski, dzielgc stanowisko z duchami b h tta (ob. nizej),
nieraz i z duchami pisaca it. d. Preta moze ozy¢ za taska boga lub
tez kto§ z zyjgcych moze go ozywié, odstepujac mu czes$¢ wihasnego
zycia. Dzigki ofierze sraddha dostepujg wyzwolenia czyli posuwajg
sie do rangi ,,0jcow*, czczonych nietylko przez ludzi, ale i przez bogéw,
demondéw, wezow i t. d. Ofiare takg sklada sie — naturalnie w sposéb
Scidle przepisany — co miesigc przed wstgpieniem ksiezyca w noéw po-
potudniu albo tez w jakikolwiek dzieh (z wyjatkiem 14-go) ,,jasnej po-
towy* miesigca ( t. j. w czasie od nowiu do petni) ; oprocz ofiar .mie-
siecznych sg i codzienne, a nadto nadzwyczajne, gdy grozi jakie nie-
bezpieczenstwo (n;p. przy przeprawianiu sie przez rzeke na wozie, za-
przezonym w woly) ; w ostatnio wymienionych wypadkach ofiaruje sie
gars¢ (dostownie) wody, kiedyindziej placki z ryzu, pierwociny 10) i t. p.
»Ojcowie* ,,ojcom* nierowni: jedni zyjg na dworze najwyzszego boga
Brahmana, inni na dworze boga Pradzapatiego, jedni sg ,ucielesnieni*
(mnrtimantas), inni ,bezciele$ni* (asaririnas) — i t. d.; cza-
sem identyfikuje sie ich z porami roku. Gtdwng ich troskag jest otrzyj
mywanie jedzenia od potomkdw, dlatego tez nie patrzg przychylnem
okiem na zbytnie oddawanie sie ascezie, grozace rodowi wymarciem,
odradzajg samobojstwo, ale interesujg si¢ i sprawami rodzinnemi wo-
gole, a nieraz spieszg z pomocg, wspierajac swq rada; gdy przychodzi
na swiat dziecko, czuja si¢ troche nieswojo i niepewnie (,,troskajg sie
i Smiejg"), pFOijQC odgadnag¢, czy im przyniesie co$ dobrego czy ziego.
Moga sie ukaza¢ w czasie bitwy lub jako zjawa nocnha, przybra¢ postac
ptakow lub gwiazd; gwiazdy spadajgce sq to dusze Swietych, ktorych
zastugi religijne sie wyczerpalty (ob. w.). Mogg jednak takze grasowac
jako demony (t. zw. pitr(j) graha czyli ,,0ojcowie-demony*), rzuca-
jace sie na ludzi i przyprawiajace ich o szalenstwo. Ze stron Swiata upo-
dobali sobie potudnie.

I w epopejach grupy demondw ztych nie sg od siebie odgraniczone
jakim§ murem chinskim, raczej S$cianka pruska, nie stanowigcg dla
ducha zadnej zapory. Nierzadkie wiec sg i mezaljanse, ktorych ow\pcem
sg mieszancy. Ponadto Zzadna grupa demondéw — czy jako cato$¢ czy
w pojedynczych swych przedstawicielach — nie jest wylgcznie dobra
ani wylacznie zla, tylko przewaznie dobra lub przewaznie ztall). | tak
np. rakszasy, nacgot zli, walczg przeciw bogom, nie grzesza pieknoscia,
wyrzadzajg szkody; ale mogg takze pomagac¢ bogom, by¢ pieknymi, ota-
cza¢ opieka. W zasadzie roznig sie od duchéw akSa, poddanych
bogu Kuberze i strzegacych jego skarbOw; ale poczesSci posiadajg te
same cechy co tamci, jako zrodzeni z tej samej matki: jedni i drudzy
majg czerwone oczy 12), a rakszasy, strzegace Kubery, niewiele sie réznig
od jakszOw-straznikdw. Nawiasem mowigc, wyraz raksSas jedni wy-

10) Cf Moszynski Il 248 (8 184).
<) Cf. ibd. § 514.
12) Cf. ibd. 615.

Lud T. XXXIV. 2
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wodzg od raks ,szkodzi¢“, inni od raks ,strzec*; prawdopodobniej-
sze wydaje sie to pierwszelS). Dobrg ilustracje duchowej dwoistosci
rakszasow stanowi raksSasi (t. j. rakszas zenski) Dzana, zywigca sie
miesem i krwig, lecz jednocze$nie zwalczajgca z rozkazu Brahmana zie
demony danaw a; podobizne jej cztowiek pobozny winien malowac
na s$cianie swego domu, aby mu przyniosta szczeScie czyli odpedzata
zto (dzieki temu Dzana staje sie gr(y)hadew?i t. j. bostwem domo-
wem U3 ale ta sama Dzana nocg wylatuje na rozstaje, by upolowaé
sobie surowe mieso.

Z wieku pierwszenstwo nalezy sie asurom, Sg oni dla poetéw epicz-
nyc¢h istotami ,,nie-boskiemi* (a-sura). W poczet ich wlicza si¢ za-
réwno gtdwnych przeciwnikéw bogéw — it. j. synéw Diti. zwanych Daj-
tja (lub Dajteja) i synow Danu, zwanych Danawa (lub Danaweja) —
jak rozmaite inne grupy ,,dzieci ciemnosci“, m. i. nawet czesto (i to juz
w czasach wedyjskich) takze rakszasow. Sa to demony najwyzszego
rzedu — nie wioczg sie po polach bitew, by sie opycha¢ krwig i ttusz-
czem, jak duchy pis$ac€a — ,starsi bracia bogéw (dewa)*“ czasem
réwnie szlachetni i waleczni jak oni; w blogostawienstwach wzywa sie
ich nieraz nar6éwni z bogami. Danawowie byli pierwotnie pobozni i mo-
ralni, lecz pycha uwiodfa ich do grzechu, niby drugich aniotéw, i wy-
pedzono ich z nieba z koncem wieku zwanego kr(y)ta, pierwszego
i najlepszego z czterech wiekéw S$wiata; schronili sie wtedy do jaskin
nadmorskich, w goéry, lasy, pod ziemie, lecz przedewszystkiem do oceanu,
co im jednak najzupetniej nie przeszkadza ukazywac sie, gdy potrzeba,
w powietrzu i na niebie, jak za dawnych dobrych czaséw. Czesto identy-
fikuje sie asurdw ze zjawiskami natury i nadaje im tez po czesci imiona
od nich, zwlaszcza od zjawisk, zwigzanych z chmurami. Niektérych na-
zwano imionami zwierzat (,,Kon*, ,,Byk*, Dzik"), innych nazwami ognia,
jeszcze inni imie swe zawdzieczajg jakiej$ utomnosci czy wadzie w wy-
gladzie zewnetrznym (np. ,,Szkaradnooki*). Zupetnie podobnie jak bo-
gowie (i rakszasy) lubig i oni postugiwac sie sztukami czarodziejskiemi
i podobnemi sztuczkami czyli t. zw. (ogdlnie) m &j & moga przybierac
dowolng postacls) i znika¢, maja grzmigcy glos; ponadto jednak —
w przeciwienstwie do bogéw, a naréwni z rakszasami — czujg inaogdt
wstret do dobroci i Swiatta. Poza siedzibg podziemna, zwang P &-

13; Zdaniem Przyluskiego (Rocznik Orjent. VIII 25, uw. 1) takie rozszcze-
pianie jest zbyteczne: ,,Il ne semble pas qu‘on doive opposer Tune a l‘autre les
significations de raks. Un bon chien de garde est un chien méchant. Protéger
et faire du mal sont deux aspects, nécessairement connexes, d'une méme activité".
Podanie indyjskie, zapisane w Ramajanie, tlumaczy roznice miedzy rakszasami
a jakszami igraszkg etymologiczna, przypominajaca nasze anegdotki o powstaniu
imienia Adama i Ewy (w rodzaju takiej: ,A dam tutaj niema?" — ,E wa,
tylko jeden!**). Gdy mianowicie Brahman po stworzeniu wod stworzyt istoty ma-
jace ich strzec, jedne z nich krzyknely: ,Rak $& mahl“ (,,Strzezmy"), a inne ,J ak
Samahl) (niby: ,Jedzmy!" czy ,.Zryjmy!“) — i stad tamte zostaly straznikami,
(rakszas), a Je;., jakszami. Zazdroszcze Hopkinsowi, ktéremu sie tu udaje niezty
kalemburek: ...some of these créatures cried rakSamah ,let us guard“, while
others cried yakSamah ,let us gobble“..., so guards and goblins they became™.
(Epie Mythology, p. 41).

14) Cf. Moszynski Il § 524; ,,Polacy" 207, ,,Rusini“ 128.

Ir') Cf. Moszynski Il 609 (§8 495) & § 511; ,,Rusini“ 127 (§ 27).
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tdla, zamieszkujg szereg miast, przedewszystkiem , Tréjmiescie”
(Tripura) t j. trzy miasta: ziote na niebie, srebrne w powietrzu
i zelazne na ziemi; dalej ,,miasto kamienne“, miasto Prégdzjotisza,
prawdopodobnie pierwotnie rzeczywiscie istniejgce na ziemi, i i.

By da¢ pojecie o przecietnym wygladzie rakszaséw, wystarczy opi-
sa¢ jednego z nich, wybranego na chybi-trafii. ma szpiczaste uszy,
twarde czy raczej sztywne, sz.czeciniaste wiosy, zapadty brzuch, czer-
wone oczy, gruby nos i usta siegajgce od ucha do ucha, diugi czerwo-
nawy jezyk, twarz barwy miedzi i t. d.; nosi zbroje z bronzu i ziote
kolczyki a jezdzi na wozie o 9 'kotach. Moc rakszasow — jak pisiaczOw
i jatudhanéw — rosnie o zmierzchu, wzrasta znacznie o lub po pétnocy,
i jest najwieksza miedzy péinocg a brzaskieml6ys v sukurs za$ przy-
bywa im” jeszcze ztuda. Mogag by¢ — zaleznie od swej woli — wielcy
jak gory albo niewieksi od kciuka, a posta¢ przybieraja — przyns'
mniej pewne ich klasy — dowolng lj). Jezdzg na wozach, koniach lub
stoniach, uzywajg broni boskiej lub ludzkiej, lecz czesto poprostu rzu-
cajag kamieniamil|) — niemal jak tobuzy — albo i catemi drzewami ).
Wielu z nich mieszka w pustkowiach gorskich lub podobnie ponetnych
miejscach, poczytujgc sobie za mity obowigzek przeszkadzanie Swietym
w rozmyslaniach lub ofiamikom w skiadaniu ofiary i niepokojenie
miejsc Swietych; ogromnie chetnie tez uprowadzajg kobiety ). Jak
wspomniano, moc ich wzrasta w nocy; nocg tez grasujg zazwyczaj
(stad i jedna ich nazwa: nis.&cara ,chodzacy po nocy“) i o tej
porze niepodobna ich pokonaé. Mozna ich jednak odpedzi¢, rozpalajgc
ogien, gdyz od ognia i Swiatlta uciekajgl9) jak djabet od wody Swieconej.
Lubig walczy¢ podstepnie, chetnie zabijaja Swietych i krdlow, ale zia-
komig sie i na byle kogo. Niektdére demony tego typu sa, zdaje sie, po-
chodzenia meteorologicznego2) — na to przynajmniej wskazywatby
moze fakt, ze jednego takiego demona zabi¢ mozna bylo tylko ,,w cza-
sie, gdy gorgco letnie mineto, a nastata noc pory dzdzystej*, orazi po-
jawianie sie rakszasow w postaci chmur z piorunami i t. p. Obok tego
jednak czytamy o zamianie tudzi w rakszasOw, mogacej sie zdarzy¢
zawsze, i 0 rakszasach-chcrobaeh (w znaczeniu zwyktem, nie prze-
nosnem), odpedzanych przez ogien wewnetrzny jako zwalczajacy de-
moniczng niestrawnos¢, a nadto zamawianych ,,zakleciami, zabijaja-
cemi rakszasy* (dodac tu jeszcze mozna, ze materja, wyciekajaca z rany,
to ,,gtowa rakszasa“, przylegajgca do chorego miejsca). W rodzinach,
dostepnych ztemu wskutek naruszenia przepiséw o matzenstwie lub
wskutek bezboznosci kréla, wywotujacej — wedle wyobrazen indyj-
skich — grozne nastepstwa dla poddanych, rodza sie dzieci niedotezne
fizycznie i umystowo oraz ,zle rakszasy* (t. zn. bezwatpienia dzieci
zaczarowane). Rakszasy ztopig krew z rzeki Saraswati, lecz ttumaczg sie,
Ze wing tego ponosza nie oni, ze zawinity: brak pouczenia religijnego,
zte uczynki i wykroczenia piciowe. Pewna kategorja tych stworéw, t. zw

16) Cf. Moszynski 11 304 (§ 238).
0) Cfibd.631 (§ 514).

18) Cfibd.§ 523.

10) Cfibd.§ 244.

20) Cfibd.648 (§ 529).

2~
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pramatha (,dreczyciele®), niepokoi w postaci niewidzialnych stra-
chéw ludzi, $pigcych u stdp drzewa, jedzacych potrawy zakazane, leza-
cych w pozycji nieodpowiedniej, zanieczyszczajacych wode lub nie
oczyszczajgcych sie po obcowaniu cielesnem; tacy ludzie bowiem po-
siadajg otwory, ktéremi przenikajg owe duchy, podczas gdy ludzie
dobrzy lub przynajmniej noszacy przy sobie sporzadzony z zéici kro-
wiej jasnozotty ziotokost czyli gorocana lub korzen fiotkowy?2l)
albo tez posiadajagcy w daniu skére lufo pazury hjeny lub zétwia albo
kota lub koze czarng czy czerwonawobrunatma (ruda?) albo tez pod-
trzymujacy ogien ofiarny sa przed temi duchami bezpieczni. Plemie
rakszasOw jest tern niebezpieczniejsze, ze rakszasiki zwijajg sie ogromnie
szybko i rodzg na poczekaniu, bo natychmiast po zaptodnieniu, a po-
tomstwo przychodzi na $wiat odrazu w petni sit. Rakszasy uchodzg za
wnukoéw samego boga Brahmana, jako synowie Pulastji, czwartego jego
syna. Pozatem genealogja ich wykazuje Scisty ich zwigzek mitologiczny
z gandharwami i jakszami Zdarza im sie tez — jak np. stynnemu Ra-
wanie, ktéry uprowadzit zone Ramy, bohatera Ramajany — by¢ ogrom-
nie poboznymi (przez pewien czas) tak, ze sam Brahman obdarza ich
w nagrode za to specjalnemi przywilejami (R&wana np. otrzymat uro-
czysta obietnice, ze' nie wskdrajg przeciw niemu nic zadne duchy).
Ogodtem bioragc, wedle Mahabharaty rakszasy to okrutne a gtupawe zar-
toki, cho¢ czeSciowo i demony choroby, a takze wecielenia wszelkich
okropnosci nocnych; jesli zas wierzy¢ Ramajanie, sg to duchy nieco
jednak szlachetniejsze i przypominajace asurbw — w obu epopejach
rakszasy sg naogoét Scisle zwigzane z pisiaczami.

Pisdaca to demony posledniejszego gatunku, potaczone zazwy-
czaj z rakszasami, a czasem wprost identyfikowane z niemi — podobnie
jak i demony jatudhana. Pisiacze tainczg i pijg krew, jak rakszasy;
sg wprost symbolem 22) okruciefstwa. Dobrg stawg cieszg sie tylko te
sposrod nich. ktére sie wyzbyly krwiozerczych (dostownie) nawyczek
i, przeszediszy na djete jarsikg, zywig sie tylko owocami pewnego cu-
downego drzewa (m ahasankha), rosnacego nad rzeka Saraswati;.
jestto zastep, otaczajacy boga Skande i strzegacy ,,Bialej Goéry“, sie-
dziby bogdw — podobnie jak jatudhany strzega gory boga Kubery.
Jatudhany ponadto Ukazujg sie jednak i w czasie bitwy, gdy sie je
wzywa zakleciami w celgch morderczych. | tu nie brak $ladéw istnienia
jakiego$ ludu, nazywajacego sie Pisaca; nazwa jego zaczeto ozna-
cza¢ demony zupetnie podobnie jak w epoce wedyjskiej postgpiono so-
bie z nazwg dasju i dasa (por. tez moze pOzniej wyraz néaga,
omowiony wyzej).

Kompanje wymienionych juz duchéw uzupetniajg w obu epope-

21) Dla unikniecia nieporozumien dodaje wyraz angielski, uzyty przez Hop-
kinsa: ,,orris-root*. Nazw staroindyjskich na oznaczenie tej rosliny jest sporo (np.
ugragandha, kanga, ganinl). Hopkins nie podaje tu w nawiasie nazwy
sanskryckiej, a z jego odnos$nikéw do Mahabharaty narazie skorzysta¢ nie moge.
Naog6t unikam tu cytowania nazw roslin, gdyz wobec nierzadkiej wieloznacznosci
tych terminéw w staroindyjskiem identyfikacja przedstawia nieraz dos¢ znaczne
trudnosci.

22) W potocznem znaczeniu tego wyrazu, nie w tem ktore atakuje Moszynski
11 317.
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jach t. zw. bhGta (wlasciwie ,istota*; znaczenie ,,duch ztosliwy*
rozwineto sie tu jak przy wyrazie sallwa, oznaczajgcym tez pier-
wotnie tylko istote, a pdzniej ducha, zwlaszcza ztego). Latajg one po po-
wietrzu, szczegdlnie nocg, czesto w towarzystwie rakszaséw, jakszow
i t. p., catemi gromadami. Ukryte w gorach wrogie cztowiekowi duchy
to — obok rakszasow — wiasnie te bhata, ogromne i bardzo silne.
Broni_przed niemi asceza i ‘wielbienie Ognia; sktada im si¢ tez ofiary
(bali) w domu — po ‘ztozeniu,ofiar bogom, a przed ofiarami dla gosci
i ,0jcow* — a czlowiek roztropny przed udaniem sie na spoczynek
oddaje cze$¢ bogom, ,,ojcom* i bhuitom. Spragnione krwi bbuty ciggng
za armjg. Lecz sg bhuity, ktore w czasie bitwy gtosno wyrazajg uzna-
nie bohaterom, odnoszg sie do nich wogote z czcig i strzegg ich, a po
$mierci optakuja — sg to zatem duchy przyjazne 23).

Karmienie demondw jest uczynkiem rozsadnym, gdyz usposabia
je dobrze i powstrzymuje od wyrzadzania szkody chlebodawcy. Daje
sie im niewiele i dos¢ podle (por. naszg Swieczke dla djabta), ale zato
regularnie w dni $wigt (co ‘wyglada niemal jak wizruszajgca ilustracja
sentencyjki: ,,Love me little and love me long*). Obdarzg sie ich
resztkami jedzenia, jedzeniem, nad ktérem kichnieto lub na ktérem sie
staneto lub ktdre przekroczono czy przeskoczono, dalej takiem, w ktérem
sg wiosy lub robaki czy owady; ktore widziat albo i polizat pies, wre'szcie
ktérego przy ofierze nie poswiecono formutkami — jednem stowem
»,Masz tobi, nebofe, szczo mojia dusza ne zmoré*“. W dawniejszych par-
tjach Mahabharaty rakszasy nekajg i zabijajg poboznych kaptanéw bez
obawy przed formutkami i bez ogladania sie na cnote swych ofiar,
w pozniejszych dodatkach, mocno trgcacych nieraz panegirykami ku
czci braminow i zakusami teo- czy klerokracyjnemi, rakszasy spadajg
niemal do roli djabtéw Sredniowiecznych, dajacych sie odpedzi¢ cnota,
ksiega i dzwonkiem.

Buddyzm przejat, zdaje si¢, od samego poczatku dawniejsze wierze-
nia w duchy dobre i zte, wyobrazenia o swiecie zaludnionym bogami,
istotami potboskiemi, gfenjuszaml nizszego rzedu — znoszacemi sie stale
z ludZmi. Wprawdzie Budda, majacy na oku jedynie ostateczne wyzwo-
lenie sie z tancucha' egzystencyj, orzekt, ze owe istoty — boskie, pét-
hoskie czy demoniczne — podlegajg same $mierci *) i nieskonczonemu
odradzaniu sie w rozmaitych postaciach i dlatego nie mogg dopomoc
cztowiekowi do wyzwolenia sie, ze zatem oddawanie im czci jest zby-
teczne, lecz lud pod wpltywem Swiadomosci, ze owe istoty istniejg i ze
jednak sg w stanie cztowiekowi pomagac czy szkodzi¢, nie omieszkiwat
czci¢ ich i nadal na wszelki wypadek. Zresztg i ci bogowie, ktérzy oca-
leli z dokonanego przez czas pogromu, zeszli— poza kilku zaledwie wy-
jatkami — na psy (sit venia vetboi: poza zyciem rajskiem aktywnos¢
ich objawia sie juz niemal tylko tern, ze zstepujg na ziemie, towarzyszg
Buddzie i zachecajg go do gtoszenia nauki, sami stuchajg jego' kazan* 1

25) Ob. wyzej o duchach ztych i dobrych (i Moszynski Il § 514).
1) Cf. — mimo catej réznicy — ibd. § 530.
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i asystujg przy cudach, dokonywanych przez niégo. Teksty buddyjskie
nieraz tez sobie z nich pokpiwajg — tem stuszniej, ze — wedle nauki
Buddy — tylko czlowiek moze dostgpi¢ wyzwolenia z kota odrodzen
i takiemu wiasnie ,,Swietemu* (arhat), ktéry zniszczyt w sobie wszelkie
pozadanie, sprowadzajgce nieszczescie' odradzania sie, bogowie z naj-
wyzszym naczele muszg sie wpas kiania¢ (przypuszczano nawet, ze
Budda pozostawit bogdéw poto tylko, aby moc jak maj,jaskrawiej za-
znaczy¢ te ogromng réznice). Nadobitke bogowie dawni otrzymali
jeszcze nowych rywali, i to bardzo licznych, a réznorodnych: ilos¢ ich
rodzajow dochodzi prawie kopy (dostownie). Sg wsrdod tych parwen-
juszObw np. bdstwa Swiatta, dalej bostwa, stanowigce uosobienia réz-
nych wiasciwosci umystowych, potem duchy, ukryte w gromach i desz-
czu*) — i t. d. W ten spos6b panteon buddyjski z do$¢ skromnych
zaczatkbw w postaci przejetych z braminizmu bostw rozrastat sie nie-
zwykle ptodnie juz w zaraniu swych dziejow, a gdy wiara buddyjska
podbita inne narody poza granicami Indyj, panteon ten wchtonat po-
kaZzng liczbe obcych /bogéw oraz — szczegblnie — duchéw i demondw
tak, ze stat sie jednym °z najobszerniejszych, a moze i najobszerniejszym
na Swiecie; ten rozwodj na obcym terenie nas tu juz naszczescie nie ob-
chodzi. W indyjskich tekstach buddyjskich nie znajdujemy systema-
tycznie przeprowadzonej klasyfikacji tych rozmaitych duchéw i demo-
now. Czesto jednak wylicza sie je, wymieniajac naczele .niebianskich
bodbisattwa czyli istoty, majgce zstgpi¢ na ziemie w postaci ta-
kiego lub innego Buddy?), oraz istoty w rodzaju wezéw czy tez moze
smokéwd) czyli t. zw. naga i mahoraga, a potem juz znanych
nam jakszow, asurdw, rakszasow, dajtjow, pisiaczOw i pretow; wkorcu
ztosliwe demony piekielne i podziemne.

Jesli z bogbw mozna sobie bezkarnie pokpiwaé, z demonami zarto-
wac niebezpiecznie. Zabobon oplata tez znaczng cze$¢ zycia nawet naj-
gorliwszego buddysty. Obok owych niedobitkéw dawnych béstw, ktére
zdotaty jeszcze .zachowaé resztki powagi, t. j. przedewszystkieim Brah-
mana i Indry, oraz czterech ,str6z6w stron Swiata“ (dikpdala): rza-
dzacego pdinocg kréla jakszéw Kubery, panujgcego nad potudniem
wiladcy brzuchatych gnoméw (kumbhanda) Wirudhaki, dalej prze-
wodzgcego muzykom niebianskim, gandharwom, Dhrytarasztry na
wschodzie, i krola na,gow Wirlipakszy na zachodzie — widzimy cate
mnoéstwo duchéw i demondéw: boginie drzew, weze zrodet, jezior
i dzungli, rakszaséw, pretow, duchy podziemne' i t. d. Buddyzm pier-
wotny stanowit izakon, nie liczacy sie z potrzebami zycia praktycznego,
Swieckiego; nie znat ceremonij przy narodzinach, weselu, $mierci, nie
pouczat, jak sobie radzi¢ w rozmaitych trudniejszych okolicznosciach

2) Cf poniekad ibd. 656 seqq.

3) Trzeba bowiem wiedzie¢, ze liczba Buddow jest nieskonczenie wielka, jak
i ilos¢ wiekéw Swiata (t. zw. kalpa czyli okreséw, z ktérych kazdy zamyka sie
koncem $wiata, powstajacego — jak feniks z popiotdw — nanowo z poczatkiem
okresu nastepnego). Znany i laikom Budda jest czwartym (i przedostatnim) z tej
serji, jaka przypada na nasz kalpa, szczegblnie blogostawiony, gdyz pieciu
Buddéw to maksimum dla jednego kalpa (sa takie, ktore sie nie moga pochlubic¢
ani jednym).

4) Cf. ibd. 583 seq. (zmije-weze i zmije-smoki).
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egzystencji ziemskiej. To tez nie dziw, ze, kto pragnat deszczu lub oba-
wiat sie powodzi czy lekat ukgszenia weza i t. d., zwracal sie nadal
0 pomoc i ratunek do demonoéw.

Wspomniani juz gandharwowie nietytko przygrywali w niebie, ale
opiekowali sie takze kobietg brzemienng i rodzacag, a mogli nies¢ pomoc
ludziom i w innych wielu wypadkach w rozliczny sposéb. Ogromng role
w wierzeniach — nadto w folklorze i V poezji, az do czasow najnow-
szych — odgrywaja t. zw. naga ,0 postaci przezro6t ludzkiej, a przez-
pot wezowej, spokrewnione ze zwykiemi wezami duchy wod podziem-
nych i. atmosferycznyche6), nieznane literaturze wedyjskiej (co$ niecos
styszeliSmy o nich jednak przy omawianiu obu epopei). Czesto majg
posta¢ weza kobry, wielokrotnie wszakze przybierajg i ksztatt ludzki,
lecz z wielkim czepkiem kobry, wyrastajagcym za i nad gtowg, a czasem
1 z ogonem weza, lub tez z ksztaltami weza od pasa wdot. Nietytko zyja
w dostatkach i optywaja w rozkosze, ale dzieki klejnotowi, tkwigcemu
W czaszce, posiadajg magiczne sity: panujg nad deszczem, decydujac
o0 urodzajnosci i dobrobycie okolic. Sg pobozni i bolejg nad swym upad-
kiem, gdyz mimo swych nadnaturalnych mocy stojg nizej od ludzi.
Znatury sgtagodni i uprzejmi, lecz nie daj Boze ich rozgniewac, bo wtedy
stajg sie straszni, a niebezpiecznymi czyni ich choéby subtelna trucizna,
wydzielajaca sie z ich ciata. Mozliwe, ze na wyobrazenia o nich ztozyly
sie wierzenia z dziedziny kultu i drzew i wezdw i rzek, a nadto jakies$
rysy szczepow tejze nazwy (Naga).

Dziedzicznymi wrogami nagow — Jako wezdéw — sg garudy, in-
dyjskie gryfy, zywigce siie nimi, o postaci przeilpét ludzkiej a przezpét
ptasiej. W Indjach zreszta garudy przybieraty coraz wiecej postac¢ ludz-
ka, az wkoncu z drapieznego ptaka nie zostato im sie nic oprocz skrzy-
det i dzioba, przechodzgcego w haczykowaty nos (co oczywiscie odbiera
im wszelkie szanse zostania bostwem w panstwije .Hitlera). Przypusz-
czano, ze pierwotnie byt to jaki$ ,szczep, majacy za| godto orfa lub ja-
strzebia.

eSzczeg()Inie ulubiony sztafaz w opowie$ciach buddyjskich stanowig
bostwa drzew, z,e .wszystkich dii minorum gentium moze najscislej zwig-
zane z zyciem ludzkiem. Niekiedy sg to istoty, zamieszkujgce drzewo
tylko przypadkowo i czasowo; zwykle jednak bdstwo takie zrosnigte
jest nierozerwalnie z drzewem czy ljang lub krzakiem, ktore zamieszkuje,
a nawet pojmuje sie je wprost jako dusze owej rosliny 6) — tak, ze
zniszczenie roéliny oznacza $mier¢ bostwa. Sczasem drzewo przestaje
by¢ ciatem bostwa, a staje sie tylko jego domem, ktéry moga zamieszki-
wac naturalnie i dzieci bdstwa. Ludziom ukazuje sie takie bostwo za-
zwyczaj wsrod galezi, ale moze tez wyjs¢ catkiem z drzewa i przybrac
dowolng posta¢, np. starego bramina (bdstwa drz,ew nazywaly sie tez
naga i jak opisani wyzej inni naga mogtly przybiera¢ posta¢ ludzka).
Jesli cztowiek nie rozgniewa czy rozdrazni bostwa, jest ono dlan zazwy-
czaj usposobione przychylnie. Zanosi sie tez do niego modty o spetnienie
takiego czy innego pragnienia i skfada $luby; dla oddania czci6) za$
obchodzi sie drzewo, zwracajac sie ku niemu prawsg strona, oczyszczab

5 Cf. ibd.
°) Cf. ibd. § 423—427.
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dalej ziemie wokoto z chwastéw, sypie dokofa piasek, ofiarowuje won-
nosci, wience, Swiatto i inne dary. W lesie jednak .mieszkajg takze grozni
olbrzymi, dzicy czy leSni ludzie7), uosobienie okropnosci i {niebezpie-
czenstw lasu lub tez przeniesione na ten teilen innego rodzaju szkodliwe
demony 8). Czatujg one na przechodzacego, by go pozrec; kobiety chetnie
porywajg i zanoszg do swych jaskin. A moga catkiem smiato przejac
strachem te (brzydale ogromnego wzrostu z czarnemi rekami i nogami 9
Pozostajg jeszcze do omowienia duchy preta (peta w palit. |.
jezyku kanonicznych tekstéw buddyjskich). Wyobrazenia buddyjskie
o tych duchach znamy szczeg6lnie dobrze dzieki pewnemu tekstowi,
poswieconemu im specjalnie .(ob. bibljografje). Chociaz tekst ten nalezy
do najpdzniejszej bezwatpienia. warstwy chronologicznej palijskiego ka-
nonu buddyjskiego (doktadnie wiek owego tekstu okresli¢ niepodobna;
przypuszczalnie pochodzi z okresu 'pdZniejszego conajmniej o jakie 2—3
wieki od daty $mierci Buddy), wolno mie¢ nadzieje, ze niejedno z wy-
obrazen przezen zaswiadczonych kontynuuje poprostu wyobrazenia) daw-
niejsze, mimo ze w Wiedzie $lady tych wierzen sg wcale nikle. Dlatego
0 tych preta rozpisze sie 'troche szerzej, nizby wymagata wihasciwa
proporcja. Na obrone przytocze nietylko isentencyjike: ,,Ich bin kein aus-
geklugelt Buch, Ich bin ein Mensch mit seinem Widerspruch®, aie takze
ciekawos¢ i wazno$¢ tematu (jeSliby kto probowat temu .zaprzeczaé, to
1 tak sie odctne stéwkiem Woltera': ,,Le .superflu, chose trés nécessaire*).
Juz z wedyjskich infcrmiacyj wiadomo nam, ze duchy zmartych na-
lezy karmi¢ i poic¢ll), gdyz inaczej cierpig 'gtéd i pragnienie.
Buddysci wyjasniajg, dlaczego: przecie duchy przodkéw nie zajmujg
sie ani uprawa roli ani handlem, wiec nie mogg zbiera¢ ani kupowac.
Ofiara., jakg sie sktada dziadom, ma ratowac zrazu tylko jednego zmar-
tego przodka, pdzniej jednak obejmuje wszystkie duchy zmartych, gdyz
one takze muszg z czego$ zy¢; stad tez w buddyzmie rdéznica miedzy
pretall) a pitaras zupeknie sie zaciera i wyrazem pierwszym ozna-
czajg zarowno ducha zmartego niedawno cztowieka jak dziady wogole,
a takze pojecia ,,Swiat pretow" i ,Swiat ojcOw” sg jednoznaczne, bog
Jama zia$, wiadca ,,0jcow", jest zarazem wiadcg pretow. Zmienia sie
zreszta i sama ofiara dla dziadéw, i to dwojako. Po pierwsze dawng
ofiare bezposrednig w formie klusek czy plackow i t. p: zastepuje ofiara
posrednia, t. zw. dak szinb5, skladana Buddzie i jego zakonowi jako
posrednikom z tem zastrzezeniem, ze ma wyj$¢ na korzy$¢ duchowi czy
duchom; dzieki temu 6w duch, zblizony w stanie meki do upiora, zo-
staje uwolniony od katuszy gtodu i pragnienia. Po drugie za$ na ofiare
dla dziadéw zaczyna sie patrze¢ pod katem widzenia teorji odptaty, pod-

7) Cf. ibd. § 560; ,,Polacy* 207, ,,Rusini“ 129

8) Cf moze Moszynskl I8 662,

9) Cf. ibd. 611 (§ 4961.

1(j Cf. jbd. § 489.

13 Aby nie myli¢ niepotrzebnie Czytelnika, uzywam o ile moznosci i nadal
form sanskryckich. Da sie to zresztg usprawiedliwi¢ i faktem, Zze przecie spora
cze$¢ literatury buddyjskiej jest spisana w sanskrycie (mniejsza o to, ze nieraz
pozal sie Boze jakim); jesSliby za$ kto$ sie mimo tego chcial gorszy¢, moim po-
stepkiem, wskaze mu dwu swych wspotwinowajcow tego kalibru, co Oldenberg
i de la Vallée-Poussin.
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stawowej w wierzeniach buddyzmu, a stan duszy-ducha uwaza¢ za bez-
posrednie nastepstwo zycia owego cztowieka na ziemi, zaleznie od mo-
ralnej wartosci tego zycia; meki gtodu i pragnienia zatem to kara za
niedawanie jedzenia i picia, za skapstwo i samolubstwo, dalej za
zazdros¢, zawisC i nienawisC, za oszustwa, ktamstwa i krzywoprzysie-
stwo, podczas gdy kazdy, ktory szedt za podszeptem mitosci blizniego,
osigga- stan szczesliwosci, polegajacy na optywaniu we wszystko, a juz
w kazdym razie ma jedzenia i picia wbrod. Zli ludzie wiec zostaja pre-
tami; dobrzy — spowodu drobniejszych przewinien i grzechbw — wy-
stepujq tez w postaci pretow, ale nie cierpig gtodu ni pragnienia, gdyz
sg to duchy szczesliwe, t. zw. (w pali) petd mahiddhika (dobrzy
zresztag moga zosta¢ — wiasnie spowodu owych rozmaitych grzeszkow —
takze rakszasami, pisiaczami, bhutami, jakszami, gandharwami).

Wyglad i stan tych pretow zdolny jest wzbudzi¢ litos¢ nawet w lu-
dziach bez serca lub lek nawet w nieustraszonych. Nadzy lub okryci co-
najwyzej tachmanami, czarni, trapieni przez czarne muchy, wydzielajg
won zgnilizny; wychudli, bez krwi i miesa, z wystajgcemi zebrami, bez
skory lub posiadajacy jedynie skore i kosci, kompletnie ostabieni T wy-
czerpani ledwo sie poruszajg, kulejac i potykajac sie na kamienistej
ziemi, pokrytej kolczastg trawg. Nieszczesne te gtodomory sg krewnia-
kami Tantala: jesli pragna si¢ napi¢ wody ze studni, stawu czy rzeki,
studnia, staw, rzeka wysychaja; jesli chcg zerwac¢ owoc z drzewa, owoce
znlkajq (podobnle gdy — dreczeni bezustanku zarem nie do zniesienia —
szukajg ochtody w cieniu, cien si¢ rozgrzewa). Pozbawieni jedzenia i na-
poju przez ,500 lat“ 12), nie wzdragajg sie zaspokaja¢ szarpigcego ich
gtodu nawet najwstretniejszemi rzeczami: nietylko $luz czy krew czy
ropa (ktora wrazie potrzeby prokurujg sobie z wiasnych wrzodéw), ale
nawet mocz i ekskrementy stuzg im za pozywienie. Tym wiecznym gto-
dem tlumaczy sie tez zaréwno ich olbrzymi, niesamowity, ,,podobny do
gory" — t. j. wzdety czy nabrzmiaty — brzuch, jak usta drobne niczem
ucho igielne i waziutki przetyk (organy zanikajgce spowodu nieuzywa-
nia. ich). Oczy majg czerwonawe lub ptomienneld), zeby czarne,l4), paz-
nokcie ditugie a ostre. Sg zmienni, wiecznie, wyleknieni i nekani wyrzu-
tami sumienia; optakujg ze skruchag popetnione grzechy, cho¢ dziata¢
tu moze takze obawa przed karami piekielnemi, a straszne ich zawo-
dzenia i/lamenty tstychac szczeg6lnie w nocy.

Miejsca ich pobytu sg ré6zne — zaleznie od rodzaju, do jakiego na-
lezg. Prety zwy kie, przezpot ludzkie, wolg przebywac wpoblizu mieszkan
ludzkich, gdyz zachowaly jeszcze pamie¢ o swem zyciu ziemskiem
i ciggnie je do ich dawnych domdw; wiedzione nadziejg otrzymania cze-
go$ do jedzenia, udajg sie do okolic, ktére 'zamieszkiwaly za zycia,
a zatrzymujg sie na blankach muréw i na rozstajach (gdyz tam mozna
tatwiej spotkac ludzi), tuz pod miastem, nieraz na brzegu rowu, ota
czajacego miasto, lub w miejscach kapieli, lecz czesto — skazane na je-

12) T. j. przez okres czasu niezmiernie dhugi; Liczbg 500 — podobnie jak
(Ijiczba_rriHS.OOO lub 5.500 — oznaczajg teksty buddyjskie chetnie duzg lub bardzo
uza ilos¢.

13) Cf. Moszynski Il 015 (§ 499).
14) Cf. ibd. § 501.
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dzenie brudne i wstretne — wyszukujg miejsc nieczystych, czasem
takze i odlegtych, aby ukry¢ swg nago$¢. Ze jednak zwigzane sg i ze
zmartymi, nawiedzajg réwniez miejsca skiadania zwiok oraz miejsca
stracenia i takie, gdzie dokonano mordu czy zabdjstwa. Natomiast prety
potboskie czyli jak$§a przekladajg okolice samotne i odleglte nad
inne; mozna je wiec spotkac np. na bagnach, na pustyni lub na tancuchu
gorskim Windhja, przecinajgcym liidje mniejwiecej w potowie od
wschodu ku zachodowi. | jeden i drugi rodzaj pretow ukazuje sie tylko
nocg lub o brzasku w ,,ciemnej“ potowie miesiaca, i to zazwyczaj jako
zjawisko powietrzne, ,,wiszagc w powietrzu“ lub ,stojac na glowie®;
blisko$¢ pretow zdradza nieraz niesamowita won lub groza przejmujace
tony czy dzwieki.

Majg pamieé, jak cztowiek — moga wiec sobie przypomnie¢ i po-
przednig egzystencje, a zwlaszcza popetnione w niej grzechy. Jak czio-
wiek, moga mowic, ptakac i iskarzy¢ sie. Wreszcie, co juz wiemy, od-
czuwajg tez — i to niebyle jak — gtdd i pragnienie. Nawet wspdlnota
rodzinna istnieje u pretdw, jak Ina ziemi. Nieszczesne te istoty, ktorych
zycie stanowi jedno pasmo udreki, skazane sg wzupetnosci na pomoc
ludzkg — az do chwili wyzwolenia. Czasu trwania takiego ,,zycia“ nie
okres$lajg teksty jasno; operujg chetnie liczbami duzemi. nieraz miljo-
nowemi, cho¢ czasem zadowalajg sie i cyframi wartosci 500 czy 700,
a nawet tak niskg stosunkowo jak 55. Gdy nadejdzie kres owej egzy-
stencji dzieki wyczerpaniu sie karmami (t. j. sumy uczynkdéw, popetnio-
nych w poprzedniiem zyciu), prety znéw umierajg t. j. zmieniajg stan do-
tychczasowy na inny: dostajg sie do piekla lub na ziemie lub w poczet
bogéw — zaleznie od swego karmana. Swiat pretéw znajduje sie wpo-
blizu $wiata, piekielnego i styka sie z nim nawet na manowcach, bag-
nach i t. p. miejscach, gdzie ukryte jest wejscie do piekiet; jedna z gtow-
nych roznic pomiedzy oboma polega na tem, ze Swiat pretow jest wi-
dzialny, a piekia, ktérych liczba wynosi¢ ma 7, 8, 12, 28 lub nawet 136
(t. j. 17X8), sag niewidzialne. W kole odrodzen czyli t. zw. sans ara
Swiat pretow — zamieszkany wzasadzie tylko przez te duchy, cho¢ cza-
sem zablgka sie tam i jaki$ cztowiek jako odwiedzajacy czy wybawi-
ciel — stanowi jakby miejsce posrednie pomiedzy ziemig a piektem i dla-
tego mozna poniekad przyréwna¢ go — jak to czynig niektdrzy uczeni —
do naszego czyscca lecz tylko z powaznem: zastrzezeniami, gdyz z jed-
nej strony, jak juz wiemy, Stamtgd mozna sie dosta¢ do piekta, a z dru-
giej mozna powedrowaé najpierw do piekla, a potem dopiero zosta¢
preta, by nastepnie odrodzi¢ sie' w jakiej$ niskiej kascie. Czyli ze po-
rownanie z czys¢cem mocno kuleje.

Przyjrzyjmy sie blizej przyczynom, jakie powodujg odrodzenie sig
cztowieka w postaci prety, oraz wywotanym przez nie skutkom. Do
wymienionych juz wyzej przyczyn doda¢ mozna: gonienie za fartuszkami
oraz trzy szczegdblnie wazne: niewiare, herezje i niedowiarstwo. Zaleznie
od przewinienia zmienia si¢ i kara. Tak wiec za kradziez ubrania — na-
wet w zarcie (trudno, trzeba by¢ w stylu Epaminondasa, ktéry ne ioco
quidem mentiebatur) — preta musi chodzi¢ goty; za oszczerstwa i ob-
mawianie — spozywac¢ ekskrementy i inne Swinstwa; za klamanie —
podobniez. Albo kara spotyka te czes$¢ ciata, ktora grzeszyla: niewypa-
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rzona geba zmienia sie w ryj Swinski, a usta, ktére oczernialy, stajg sie
Smierdzace i zra je robaki. Krzywoprzysugstwo popetnione w takiej
formie: ,,Jezeli to uczynitem, niech mie spotka w przysztem zyciu taka
a taka kara!“, spetnia sie jako klgtwa. Niebezpieczne sg i przeklehnstwa.
Kto zaklnie: ,,Niech mie pies pozre!* (t. j. mniej wiecej na nasze: ,,Niech
mie djahet porwie!*), doczeka sie tego w przysziem zyciu — podobnie
jak klagtwa, rzucona na drugich, spetni sie na przeklinajagcym. Kara spo-
tyka nietylko samych sprawcéw czy grzesznikdw gtéwnych, ale i ich
wspolnikow.

Lecz w mysl tejze sprawiedliwosci, polegajacej na prawie odptaty,
za dobre uczynki czeka prete nagroda. Za zyczliwe méwienie o drugich
(w poprzedniej egzystencji) dawny kupiec roztacza wspaniaty zapach
(niczem wiasciciel perfumerji), inny za podarowanie gatezi z kwieciem
ma gltowe uwiericzong, a jakas kobieta za podarowanie.kiebka mci otrzy-
mata wspaniate stroje (tak sie dzieje niestety tylko w $Swiecie pretow).
Zazwyczaj za dobre uczynki nagrodg jest cudowny patac z niebianskiemi
uciechami, nie wykluczajgcemu jednak i kar za czyny zle (tej samej
istoty).

Prety zwykle to istoty cierpiace, skazane zupetnie na pomoc ludzka
i bezsilne t. zn. nie mogace cztowiekowi ani szkodzie ani dopomagac.
Dwojakg tg zdolnoscig odznaczajg sie dopiero prety wyzszego rzedu,
jaksze, posiadajgce cudowne moce i stad przypominajace dobre i zie
duchy naszych europejskich basni. Jaksze mieszkajg w magicznych pa-
tacach — potozonych czesto wpoblizu wody, morza czy jeziora — ktére
na zyczenie swych panéw przelatujg wraz z ogrodami i stawami na to
czy inne miejsce. Wyglad jakszOw — w zupetnem przeciwienstwie do
wygladu pretow — jest wspaniaty; od jasniejacej pieknosci ich ztotego
ciala promienieje caly przestwor powietrzny. Wygladowi temu odpo-
wiada i cudowna moc, jakg posiadajg. Zyjg w dostatkach (i jako duchy
bogate podlegajag Kuberze — podobnie jak prety Jamie), lecz jako istoty
dobroczynne dzielg sie niemi hojnie z ludzmi lub dopomagajg im do
zdobycia mienia albo tez obdarowujg ich cudownemi owocami, dajacemi
np. mtodos¢ i pieknosé. Dbajg jednak takze o ich moralne korzysci:
znajac z wihasnego doswiadczenia kary za grzechy, starajg sie uchroni¢
ludzi przed niemi i dla zawrdcenia ich ze zlej drogi odmalowujg im
kary piekielne. _

Mieszkaricom piekiet, odgrodzonych od reszty Swiata Zelaznem!
ebramami, pomdéc nie mozna. Mozna natomiast ulge przynies¢ pretom
wihasciwym — ztozeniem daru (jak juz wspomniano), zastepujgcem
dawna ofiare dla dziadow, a wychodzagcem na pozytek zrazu tylko
krewnym ofiarodawcy, ale potem wogo6le pretom. Takg ofiare czy dar,
ztozony pretom nie bezpos$rednio, lecz zakonowi t. j. mnichom — i to
tylko godnym, gdyz inaczej dar pojdzie na marne — stanowi prze-
dewszystkiem jedzenie i picie; szczeg6lnie skuteczny naturalnie jest
»wielki dar®, polegajacy na karmieniu catlego zakonu (pieciuset chiopa)
i to nieraz przez dluzszy czas. Podkre$la sie jednak, ze drobny dar,
ofiarowany osobie godnej, jest wiecej wart, ni,z duzy, dany niegodnemu.
Skutecznos¢ ofiary zaznacza sie bezzwlocznie, a rzecz uzyskana przenosi
ja wartoscig wielokrotnie: za positek, ztozony z papki ryzowej, zaptatg
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jest pozywienie na lat tysigc, za fachmany — najwspanialsze szaty, za
chaty z lisci — patace, za kubek wody — stawy lotusowe i t. d., jakeSmy
juz zresztg widzieli. Przypomina to naszg -stokrotng odptate.

Teraz juz ze spokojném sumieniem powrdcimy do ztych duchdw,
majgcych moc szkodzenia. Wiele z nich mozna bylo dobrze usposobic.
A kto prosby nie postuchat, temu méwiono: ,,A kysz!“ egzorcyzmem czyli
t. zw. paritra (w pali paritt&lub pirit; wszystko: ,,obrona, ochro-
na“). Taka paritra zreszta moze byc catkiem niewinna i tagodna, gdy
sie zasadza np. n.a skutecznosci objecia szkodzgcych istot uczuciem
»zyczliwoscil'; co zalecat sam Budda; formutek tego rodzaju, utozonych
bodaj z wypowiedzianych przez samego Budde zdan, uzywaé miat, jak
zapewniajg stare teksty buddyjskie, ulubiony uczen jego, Maudgaljajana
dla odpedzania ztych duchéw i do tego rodzaju obrony przed demonami
i t. p. uciekano sie prawdopodobnie juz w najdawniejszej fazie bud-
dyzmu; jeszcze dzi§ wsrdd wyznawcow t. zw. buddyzmu ,,potudnio-
wego“ — na Cejlonie i w Indjach zagangesowych: w Sjamie, Birmie,
Annamie, Kambodzy — jest to ulubiona i najpopularniejsza forma zwal-
czania chordb i nieszcze$¢, znana wecale szeroko i w buddyZmie ,,pot-
nocnym*“ t. j. w Nepalu, Bhutanie, Tybecie, Mongolji, w Chinach, Japonji,
na Korei. Jedna z takich formutek, ktérej autorstwo przypisujg Buddzie,
brzmi: ,,Jestem przyjacielem wezow takich, takich, takich i takich (tu
nazwy) ! Jestem przyjacielem istot bez ndg, dwunogich, czworonogich,
wielonogich! Niech Zzadna istota bez ndg, dwunoga, czworonoga czy
wielonoga mi nie szkodzi!* Podobnym $rodkiem ochronnym jest zakle-
cie, wzywajace duchy ziemi i atmosfery do opiekowania sie tymi, co im
sktadajg ofiary, i powotujgce sie na to, ze nic nie doréwnuje Buddzie, —
albo zaklecie, wzywajace owe duchy do oddawania czci Buddzie, nauce
jego i zakonowi, oraz inne, w ktérych znac¢ nieraz $lady przystosowywa-
nia formut i zakle¢ przedbuddyjskich do wierzen buddyzmu. Sczasem
jednak — mian. w péZniejszej postaci buddyzmu, t. zw. mah &-
jédna — obok hymndéw, modlitw strzelistych i litanij ku czci Buddy
i bodhisatlwéw czy ich partnerek (zwanych Tara), a zwiaszcza inwo-
kacji do Awalokity, o ktorym wystarczy pomysle¢, by wszelkie niebez-
pieczenstwa pierzchnety, pojawiajg si¢ zgtoski bez sensu (hum, phat
it d) lubwyrazy (jak swaéa ha), ktore zatracity swe znaczenie; takim
abrakadahrom, stanowigcym czesto obramienie inwokacyj, przypisujg
cudowna moc — podobnie jak niezliczonym niemal imionom ,wielkiej
mbogini“, mahadewi, matzonki Siwy.

Demony i duchy buddyzmu indyjskiego, naogét wzorowane na bra-
minskich i ksztaltowane na ich obraz i podobienstwo, réznig s.e jednak
od nich funkcjami, a takze wygladem — na obrazach i rzezbach — oraz
godtami czy atrybutami. Niektére z nich — jak demonica Hériti, o kté-
rej nizej— choé nieznane tekstom 'braminskim, moga by¢ catkiem dobrze
nie tworami buddyjskiemi, lecz -przejetemi tylko przez buddyzm béstwami
lokalnemi. W miare rozprzestrzeniania sie buddyzmu i obejmowania
mcoraz szerszych warstw ludiu oiwe demiony i duchy zyskiwaty coraz licz-
niejsza klientele, rosngc w znaczenie i stawe. Sczasem popyt tak sie
ozywit, ze trzeba byto zwiekszy¢ i podaz, stwarzajgc nowe przedmioty
kultu. Jest to cecha znamienna wspomnianej juz pdzniejszej postaci
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buddyzmu, t. zw. mahé&jéna, siegajgcej poczagtkami w. | po Chr.;
podkre$lata ona silnie zewnetrzng strone kultu. Kilka wiekdéw pdZniej
zaczely sie wkrada¢ corazto natarczywiej i uporczywiej do i tak juz
znieksztatconej nauki Buddy wierzenia i praktyki magiczne, ujete scza-
sem w osobne teksty, zw. tantra (stad nazwa tego kierunku —
tantryzm), pouczajgce szczeg6towo o sposobach zdobycia sit nadnatu-
ralnych przy pomocy mistycznych formutek, kot magicznych, amule-
tow i przerdznych — poczesci wysoce spro$nych — obrzeddéw. Punkt
wyijscia tego tantryzmu stanowity, zdaje sie, szkoly Scisle ezoteryczne,
grupujgce ascetow, zadnych zdobycia zdolnosci nadprzyrodzonych
(siddhi); obcowali oni z wezami-smokami i innemi istotami demo-
nicznemi, stosowali wszelkie $rodki magiczne, chelpili sie, ze w stanie
ekstazy ogladaja nietylko duchy nizszego rzedu, ale i samych bodhi-
sattwéw i Buddow. Krazyta wsrdd nich bezwatpienia i literatura, zre-
dagowana w jezyku tajnym, a obejmujaca pouczenia 0 inicjacji
i teurgji; niewtajemniczeni — t. zn. cala reszta spotecznosci — wiedzieli
z nigj tyle tylko, ite owi asceci czyli jeginowie uwazali za stosowne im
poda¢ do wiadomosci, czyli gars¢ formutek i zakle¢. Poczawszy od
w. VI prawdopodobnie zaczgeto uktada¢c — albo moze nawet rozpo-
wszechnia¢ juz ulozone — owe teksty tantra,, zapewniajac, ze ob-
jawit je demonom sam Sakjamuni (czyli Gautama Budda), lub przy-
pisujac ich autorstwo réznym stynnym gtosicielom buddyzmu (jak Na-
gardzuna, Saraha, Arjadewa). Rzeczywistymi autorami tych tekstow
byli najprawdopodobniej zawodowi wywotywacze demondw, obeznani
nieco z filozofja buddyjska czarnoksieznicy, ktérych liczba wynosita
wedle tradycji 84, a ktorych biografja pozostawia bardzo wiele do
zyczenia.

Conajmniej od w. X — ale prawdopodobnie znacznie wcze$niej —
mamy do czynienia z nowym ,kosciotem*, buddyjskim juz tylko ra-
czej z imienia, w ktdrym rozpanoszyly sie praktyki najzupeiniej nie-
zgodne z duchem pierwotnej nauki Buddy, a ton nadajg bdstwa wielo-
rekie, wielogtowe, trojokie, z atrybutami wojennemi, przystrojone
w ozdoby makabryczne, idace $lepo za podszeptami mitosci lub gniewu.
Na pierwszym planie widzimy bdstwa, a raczej djablice zenskie.

Wymieniona juz Huriti — najstarsza w tern gronie, bo zaswiad-
czona rzezbami w Gandharze (na pin. zachodzie) dla poczatkéw na-
szej ery — to bogini ospy, wecielona przez mnichéw do panteonu praw-
dopodobnie pod naciskiem wiernych; jest ona i boginig ptodnosci —
jako matka pieciu setek demondw, ktore zywita porywanemi ludziom
dzie¢mi. Partnerem jej, z ktérym razem tworzg pare opiekunczg, jest
b6g bogactw, Panczika. trzymajacy w rece rég obfitosci, a majacy za
atrybuty pike — jako wodz armji jakszéw — i kiese (modgltby zatem
catkiem dobrze stuzy¢ za ilustracje do powiedzonka: ,,Di bene verlanL,
tene crumenam!*, a przynajmniej do drugiej jego czesci). Bardzo po-
pularnym bogiem bogactwa byt i Dzambhala, osobnik otyly, barwy
ztotej, w rekach dzierzacy cytryne i ichneumona; w swej postaci groz-
niejszej tratuje istote, ktéra wymiotuje klejnoty.

Te bésfwa jednak to niewinigtka w poréwnaniu z réznemi posta-
ciami bogini Tary, pierwotnie mitosiernej i pomocnej — zgodnie z na-
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zwg, gdyz tara znaczy ,wybawicielka® — patronki podrézy i ze-
glugi, wyprowadzajgcej istoty na drogg wyzwolenia. Pod wplywem
doktryn tantrycznych powstaja rozmaite jej postaci budzace groza
(trzeba zreszta znow pamietaé, ze miedzy bostwem dobrem a ziem czy
béstwem a demonem linja graniczna czesto sie nie da przeprowadzic:
to samo bostwo jest raz dobre, innym razem wzbudza lek i srozy sig).
Sg to: EkadzatS (,0 jednym warkoczu®), wymachujgca mieczem,
strzata, lukiem i czaszka; Dzanguli (,,Zaklingczka wezow*), leczaca
ukaszenia wezow i stad przedstawiana jako grajaca na lutni (indyjskiej,
t. zw. wina) i trzymajaca weza z gestem Uspokajajagcym; Parna-
siabari (,Dzikuska z lisémi“ t. j. z przepaska z lisci w odpowiedniem
miejscu), tratujgca choroby. Budzace groze postaci Tary wywolywano
spomocg rytdbw magicznych: zaklinacz czy czarodziej (sad haka),
przygotowawszy sie odpowiedniem oczyszczeniem, starat sie w samotném
miejscu w medytacji zatraci¢ swg osobowos¢ i skupiwszy mysli na bo-
gini, wymowieniem zgtoski magicznej skfanial jg do ukazania sie.
Tara zresztg jest sama upostaciowaniem energji ,,Pana Swiata“, ,,Kréla
tanca“ t. j Awalokity, ktéry przejat te epitety Siwy.

Nadto byto pia¢ bogin, przewodzacych pieciu zmystom i pieciu
zywiotom, stworzonych dla zdobycia mocy nadprzyrodzonych. Dalej
bog He i, bdg Hum i bdg siedmiu zglosek, tak nazwani od uosobionych
przez nich dzwiekéw magicznych i wywabiani z nich mocg ewokacji.
Wreszcie — last, but not least — i sam Siwa wraz ze swa matzonka,
oboje pod réznorakiemi postaciami.

Poza wymienionemi istniaty jeszcze cale grupy ,dziewic* (ku
mari), ,,matek” 1516 ,,strasznych siostr*, dalej 4, 6, 8 i 25 le) czarownic
(jogini), wreszcie caty réj demonicznych nagich tancerek 17) z roz-
puszczonemi wiosami (t. zw. ddakini) — wszystko plebs boski czy
raczej demoniczny, potezne czarownice 0 ztem usposobieniu, dajace sie
jednak czasem powodowa¢ i dobremu kaprysowi.

Podobnie jak w czasach nowszych az po dzi$ dzien jakiekolwiek
bdstwo dzungli moze doczeka¢ sie uznania przez braminéw i awansu
na jedng z postaci Siwy czy Wisznu — dowodem promocja wieprza,
Swietego zwierzecia bandyckiego szczepu Mindéw, na inkarnacje Wisznu
w postaci dzika — tak wszystkie owe bostwa demoniczne moga sie
dosta¢ i rzeczywiscie sie dostajg w poczet bostw najwyzszego rzedu:
wystarczy doda¢ im na poczatku magiczne stbwko wadzra, uswie-
cone wystepowaniem w kilku nazwach Buddy czy raczej bodhisattwy
(np. Wadzrasattwa ,istota z gromem“ Wadzradhara
»dzierzacy grom“, Wadzrapani ,majagcy grom w reku“)18). Tego
zaszczytu dostapi¢ moga takze bostwa zoomorficzne: obok Wadzra-
jogini zatem istnieje i VWadZrawarahi (,maciora z gromem®),

1B) Por. takaz nazwe polska pewnej boginki: ,,Polacy* 208.

16) Cf. Moszynski Il § 513.

17) Cf Moszynski Il § 512 & 528.

Isj Ze grom (ta pierwotnie atrybut boga Indry) moze odgrywac wielkg role
w wierzeniach, nietrudno zrozumieé. Por. tez np. chocby proroka Eljasza, ktory
.bezwatpiema jest dzi$ jeszcze u catego wioscianstwa Rosji prawdziwym, rzeczy-
wistym bogiem gromu i blyskawicy oraz dzdzu“ (ibd. 258).



31

obie — naréwni z innemi bdstwami ,,gromowemi“ — stanowigce takg
czy inng posta¢ ,wielkiej bogini“, matzonki Siwy.

Wielkie czy mate, kazde z tych bostw-demondéw wymaga odpo-
wiedniego kultu w mys$l zasady (indyjskiej): ,,Jaki jaksza, taka ofiara“.
O gniew u nich nietrudno i wtedy sg straszne” ale wystarczy znaé ich
imiona mistyczne czy kota, w ktére nalezy wpisa¢ zgtoski, aby zdobyc¢
nad niemi wiladze. Pierwsi czarnoksieznicy diugo tez sie pocili (i w ta-
kim klimacie jeszcze!) i niemato nameczyli, zanim zdofali sie wkupic¢
w ich faski postami, umartwieniami, trwaniem w niewygodnych po-
zycjach przez cate lata lub nawet 'stulecia, ale ich trud i poswiecenie nie
poszty na marne: zdobytg przez nich wiedze wraz z przepisami oo do
korzystania z niej przechowuje tradycja ezoteryczna troskliwie i pie-
czotowicie. Osobe postronng wtajemniczy¢ mogg mistrze, guru czy
scisSlej wadzracarja ,doktorzy gromow“, za pewnag zaplata;
ileby ona nie wyniosta, zawsze ptacacy nabyt niestychanie tanio, nie-
mal za bezcen, taski, jakiemi ci mistrze szafujg: diugie zycie, eliksiry,
rajskie dziewice i inne cuda.

Dzi$ u buddystow ,,potudniowych* demonolatrja ma rozmiary duzo
skromniejsze, niz u buddystéw ,,potnocnych. w mniejszym czy wie-
kszym stopniu szaleje w Chinach, Japonji, na Korei, ale przedewszyst-
kiem sabat swoj Swieci w Tybecie i Mongolji.

(AVA

W czasach nowszych literatura wedyjska pozostata i nadal Swie-
toscig dla Hindusow, ale Swietoscig dosy¢ martwag i nawet niebnrdzo zgle-
biang spowodu nieznajomosci owego dawnego jezyka. Z wyjatkiem
pewnej ilosci rodzin braminskich, hotdujacych i nadal wiernie tradycji
uczenia sie Wed i uczenia ich, nawet trzy kasty najwyzsze z braminami
naczele znajg owg literature naprawde mato. Wiekszos¢ Hinduséw od-
nosi sie do Wed z czcig i uzywa przy ceremonjach religijnych szeregu
formutek wedyjskieh, powtarzajgc je ooprawda raczej mechanicznie;
w praktycznem zyciu religijnem Wedy stracity znaczenie na rzecz lite-
ratury poOzniejszej. Glownem Zrodiem wierzen dla Hinduséw nowo-
zytnych staty sie obie wielkie epopeje oraz teksty (prosze zaczerpna¢ od-
dechu!) tresci religijno mitoiogicznc-legendamo-anoralno-filo'zoficzno-
histcryczno-geograficznej czyli t. zw. puréna, — stanowigce nieraz
istne silva rerum — jedne i drugie znane najszerszym warstwom ludnosci
dzieki przektadom na jezyki nowozytne i publicznym recytacjom barddw-
rapsodow (mangal gajen). Jak stwierdzaja sami Hindusi, Wedy
studjuje badacz starozytnosci, upauiszady filozof, ale pewng — posrednig
czy bezposrednia —- znajomos$¢ puran posiada¢ musi kazdy prawo-
wierny Hindus, aby moc urzadzi¢ swe zycie wedtug nich i dopetnic
wszystkich obowigzkéw decydujacych o pomysinosci materjaloej i du-
chowej. Wierzen, zavyartych w pur: (nach, osobno przedstawia¢ nie bede
z roznych powoddw, m. i. dlatego, ze nie mam pod rekg zadnego dzieta,
ktéreby' mi to umozliwito. Poniewaz jednak w wielu punktach stykajg
sie p-urany i wigzg Scisle z obu epopejami, a wierzenia w nich zawarte
(o ile naturalnie nas tu obchodzg) juz przedstawitem, uwazam, ze owe
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informacje wystarczg zupetnie dla orjentacji ogdlnej i zrozumienia tego
ostatniego rozdziatku. Doda¢ jeszcze tylko trzdba, ze hinduizm — t. j. ta
posta¢, jakg sczasem przybrat braminizm, ortodoksyjna wiara Arjow
indyjskich — wchionat niemato z wierzer demonologicznych dawnych
mieszkancow Indy;j.

Mieszkancéw ‘Indyj nowozytnych, zwiaszcza szczepy lesne i kasty
nizsze, neka — jak nekato — niemal bezustanku, przez cigg catego zycia*)
uczucie czy nastroj, ktéremuby mozna da¢ nazwe demonofobji. Wszedzie
oni widzg zle duchy najrozmaitszych rodzajéw, czyhajace na lo by
sprowadzi¢ na biednego cztowieka chorobe lub nieszczeScie. Dochodzi
do tego, ze np. w Himalajach ludno$¢ dzielg na dwie klasy: ludzi i duchy.
Kult tych wihasnie ztych duchdéw, ktorych rzeczywiscie deos ferit timor.
wybija sie tez na plan pierwszy przedewszystkiem w religji klas nie-
osSwieconych, uwazajacych, ze wyzsi bogowie — w przeciwienstwie ck>
owych duchéw wcigz czynnych — spoczywajg na laurach i patrza obo-
jetnem naogét okiem na cierpienia ludzkie.

Mieszkancy okolicy Tarai, bagnistego podnéza Himalajow, zyjg
w takim strachu przed przyczajonymi w drzewach lasu, zwiaszcza
w drzewie bawetnianem, bhutami i przed pretami, ze z nastaniem ciem-
nosci wszyscy — mezczyzni, kobiety, dzieci — chronig sie copredzej
do swych chat, zamykajac drzwi jak najstaranniej. Na potudniu kraju
wiara w demony jest rozpowszechniona jeszcze wiecej niz na poénocy:
Kryjg sie one wszedzie, w koronach palm, w jaskiniach i skalach, w roz-
padlinach i jarach, a lataja tez po powietrzu, wypatrujac ofiary jak ptak
drapiezny. One to zsylajg cholere, ospe, febre, choroby bydta, nieuro-
dzaj, bezdzietno$¢, pozary i mndstwo innych nieszcze$é. Ta wiara w de-
mony — z ktorg sie wigze naturalnie i kult ich (demonolatrja), majgcy
na celu ich przeblaganie i udobruchanie — bya pierwotnie niezalezna
od uraniinizmu, ktéry nawet wiele szczeg6tow od niej dopiero przejat
(jak juz wspomniatem). Jak wierzenia ludowe innych krajow, i ta wiara
nie jest ujeta w jakie$ kanony i nie posiada ,Swietej literatury*. W oczy
rzuca sie przedewszystkiem rozréznianie duchow nie ludzkich i duchéw
ludzkich. Lo .

Duchy nieludzkie posiadajg ciato materjalne, zmieniajgce sie wedle
ich woli, lecz podlegajace zniszczeniu, i obdarzone sg nadludzka mocg;
mogac za$ wybiera¢ miedzy ziem a dobrem, skilaniajg sie wyraZnie ku
ztemu. Calg te grupe, do ktdrej nalezg znani nam .juz asurowie (danawo-
wie i dajtjowie), gandharwowie i apsarasy, rakszasy, jatudhany, pisiacze,
bhutv, kinnary i kimpurusze, wywodzg niektérzy uczeni od wierzen
preanimistycznych, wyniklego z, leku kultu ,,poteg” t. j. dosyé niejasno
pojmowanych uosobie okropnosci nocy, gér, laséw, jask | w daw-
nych i w nowozytnych Indjach wyobrazano sobie nieraz Noc jako de-
moniceg, przychodzaca o pétnocy i wzywajacg 3 pana domu do péjscia
za nig do lassu, gdzie go porzuci wsrdd cierni lub na szczycie jakiego$ wy-
sokiego drzewa; bardzo niebezpiecznie jest postuchac jej wezwania.
Wiele szczep6w indyjskich wierzy, ze demony zamieszkujg dzikie gory

1) Zastrzezenia, wypowiedziane przez Moszynskiego w § 240, dadzg sie odnies¢
do Indyj spewno$cig w duzo mniejszej mierze.
2) Gf. ibd. 632 (wabienie).
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lub ziejgce pustka lasy; btaga sie je tez o napedzenie zwierzyny, a w razie
niepowodzenia na polowaniu duchom dostaje sie odpowiednia porcja wy-
mystdw za niewdziecznos$és). Gdy kto ma ScigC drzewo, pisze na korze
zawiadomienie dla demona, uprzedzajace go o tym zamiarze. W wielu
okolicach wierzg tez w duchy wodne, weciggajagce do wody nieostroznych
podroznych®* GViara w te wszystkie duchy i demony utrzymuje sie i na-
dal wérdd ludu. gdyz podtrzymuje jg tradycyjna znajomo$¢ literatury
epickiej i zbioréw opowiesci (zresztg oh. w.). Do podanych juz poprzednio
informacyj o asurach i t. d. (oh. zwlaszcza rozdziat Il) wystarczy dodac
garsc¢ szczegdtow. Asurowie to istoty podobne do ludzi o wygladzie juzto
pieknym juz tez budzacym groze. Zamieszkujg 7 regjonéw podziemnych,
gdzie posiadajg wspaniate patace, zbudowane przez ich wiasnego archi-
tekte, Maje; wylatujg jednak stamtad czesto, by podrozowac po powietrzu
na skrzydlatym rumaku, protoplascie aeroplanow. W podziemiach miesz
kajg i nagowic, pot ludzie a pot weze, podlegajacy krolewskiej wiadzy
weza Sieszy, na ktérym spoczywa swiat, niby na drugim Atlasie. Zda
niem pewnych uczonych w wyobrazemach 0 asurach i o nagach prze-
chowaly sie reminiscencje o ludach obcych, mian. o Grekach i Scytach;
pewna sekta hinduska za$ twierdzi, ze, skoro mieszkajg oni pod ziemig,
to sg to oczywiscie antypody czyli — Amerykanie. Ponadto mozna do-
da¢ o widjadharach, ze dzieki swej cudownej mocy przelatujg po-
wietrzem i moga przybiera¢ dowolne ksztalty, lecz zazwyczaj postacig
przypominajg cztowieka, obcujg tez z ludzmi czesto, a zyjg we wihasnych
miastach w gorach pétnocy.

Obawa przed epidemjami zrodzita wielkg ilo$¢ bostw-demonow
chordb, ptci meskiej i zenskiej. Im to przypisuja wybuch febry, cholery
i t. p. i starajg sie je przebtagac i dobrze usposobi¢ darami i oddawaniem
czci. Do rzedu tych béstw nalezy np. w Bengélu Dzwarahari$wara, zsy-
fajacy i powstrzymujacy malarje, Ghentu, zsylajacy i powstrzymujacy
Swierzb, Ghantékarna, majacy pod swg wiadzg choroby skdrne. Prze-
dewszystkiemi jednak naleza tu boginie, ktorych poczet jest wcale po-
kazny Nie jest wykluczone, ze ten kult mocy zenskich, zwanych czesto
~matki“ (mata), jest zwigzany z matrjarchatem, lecz takie wyttuma-
czenie nie jest konieczne, skoro — jak wiadomo — kobiety uchodzg
u niejednego ludu za istoty tajemnicze o sitach nadnaturalnychB) (cza-
rownice sg liczniejsze i pospolitsze od czarownikéw). Na pétnocnym za-
chodzie oddajg cze$¢ boginiom cholery Hatthi i Marimai, dalej bogini
wymiotow Hulka Dévi; w Bengalu bogini cholery nazywa sie Ola
Bibi, w Bardwan — Didi Thakrun, i t. d. W pewnych czesciach Indyj —
jak w Bengalu — wierzg w ,,7 matek" <), nawiedzajacych ludzi choro-
bami w réznych okresach wieku; boginie te tworzg orszak Durgi, mat-
zonki Siwy, i uchodza czasem nawet za jej postaci, a ich imiona zmie-
niajg sie tez (jak imiona np. cholery) zaleznie od okolicy. W Bengalu
wiec np. dzieci do lat 7 napastuje Phul Mata i Pédnsahi Mét4, od lat 7

3) Cf. ibd. § 203 ;& uw. 1), pp. 234, 242.

4) Cf. ibd. § 559.

") Cf. ibd. § 211 (kobiety uchodza powszechnie za bardziej dostepne zlu czy
bardziej ,,nieczyste) & p. 652.

6) Cf. ibd". § 513.

Lud T. XXXIV. 3
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do 15 — Béadi Mat4, niezaleznie od wieku Gulsulia Métd, a szczeg6lnie
grozne choroby zsylajg Malhél i Karikar Mat4. Najpotezniejsza z tych
matek jest jednak bogini ospy, Sltala t. j. ,,Chtodna®, nazwana tak eufe-
mistycznie ') (choroba ta potaczona jest z wysokg gorgczka), a wyobra-
zana jako naga kobieta o przerazajacym wygladzie, trzymajagca w rece
rézge i jadaca na o$le. Pochodzi ona prawdopodobnie z repertuaru tubyl-
czego, gdyz po pierwsze w Wedach niema o niej mowy, dopiero w pu-
ranach, a po drugie zwigzane z jej kultem praktyki nalezg nie do bra-
mindw, lecz do cztonkéw pewnej niskiej kasty, t. zw. dom. Czcza jg
pod postacig czerwonego kamienia-fetysza, ktéremu pomalowano oblicze
na podobienstwo ludzkiej twarzy, a $wieto jej obchodzg corocznie, przy-
czem udziat biorg zwykle tylko kobiety i dzieci, lecz wczasie epidemjikult
bogini zwieksza swoj zasieg znacznie i skfada sie jej wieksze ofiary, daw-
niej i z ludzi. Na potudniu Indyj. miejsce Sitali zajmuje straszna ,,matka“
Méri (lub Mériyamiman), o ciele czerwonem jak ogien, z korong roz-
iskrzong od ptomieni, dzierzaca jako atrybuty tréjzgb, miecz i beben,
otoczona wezami. Z innych ,,matek* trzeba wspomnie€ jeszcze o wymie-
nionej juz Du-rdze. Grozna ta matzonka Siwy, przy ktérej czasem chyba
i jemu nieswojo, stynie z pogromu demondw, wciela sie w corazto nowe
postaci dla nagradzania dobrych a karania ztych i lubuje w krwawych
ofiarach; zdaje sie, ze z biegiem czasu w bogini tej, znanej do$¢ dobrze
juz obu epopejom, lecz naprawde wielka role odgrywajacej dopiero w pu-
ranach, sptynat szereg bostw zenskich, czczonych w réznych stronach
kraju, co zaznacza poczesci i bogata r6znorodnos¢ jej imion.

Druga kategorje tworzg duchy ludzi zmartych, ktére z réznych
powoddw zywig uczucia wrogie dla zyjacych i wyrzadzajg im — czy
z wiasnej woli czy tez za sprawg czarownikow — szkody bezliku, dopoki
sie ich nie odpedzi lub nie przebtaga. Na potudniu Indyj oznaczajg je
trzema nazwami: bhuta, preta, pisaca, zaleznie od rodzaju
ducha, przyczem jednak bhuta oznacza¢ moze takze wszystkie trzy
rodzaje. Istoty te, zawsze zito$liwe, powstaly i powstajg z dusz ludzi
zmartych przedwcze$nie lub $miercig gwattownaf), utomnych, chorych
umystowo i idjotdw 9), dalej nawiedzonych niezwykiemi chorobami, pi-
jakow, rozpustnikow i bezboznikowll), wogéle zatem ludzi, ktérzy nie
byli catkiem normalni. Bhuta w Scislejszem znaczeniu to duchy ludzi,
ktérzy zeszli ze Swiata $miercig gwaltowng lub samobdjczg, wskutek
wypadku lub naskutek wyroku; dalej duchy bandytéw, znanych zio-
czyncéw 1) i okrutnikow (Smier¢ takiego osobnika wzbudza wiec lek
w catej okolicy, gdyz wiadomo odrazu, ze pojawi sie nowy bhuta, nie-
mniej srogi i ztodliwy niz byt za zycia na ziemi). Te duchy ludzie wy-
obrazajg sobie jako istoty matell) a tegie, czerwone, pokryte ozdobami,
z twarzami przejmujgcemi groza, z zebami lwa, z warkoczami wokot
glowy; mieszka¢ majg — jak wiele innych duchéw — w wielkich drze-
wach, pustych domach, starych studniach, a przybiera¢ czesto postac¢

7' Cf. ibd. § 131

8) Cf. ibd. § 553.

9) Cf. — z drugiej strony — ibd. § 142
101 Cf. ibd. 680.

“) Cf. ibd. § 498.
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zwierzecia, np. wolu luli 'kozy12)1XKto sie odwazy spa¢ pod ich drzewem,
ScigC zen gataz luib tez potraci¢ ducha na drodze, ten zachoruje lub dozna
nieszczescia. Preta to duchy dzieci, zmartych w wieku kilku lat lub
takich, co przyszty na swiat utomne albo potwurkowate (f) ; niedole ta-
kich dzieci przypisujg nienalezytemu dokonaniu pewnych ceremonij,
obowigzujacych w tych 10 dniach, podczas ktorych — wedle wierzen
ludu — czionki ptodu ksztattujg sie w tonie matki (stad i duchy tych
dzieci majg posta nieksztattna). Wreszcie ostatni rodzaj duchow
bhita t j pisaca to duchy ludzi o ujemnych cechach ducho-
wych: warjatow, na’rogowych pijakow, gwattownikow, zdrajcow.

Bhuty zywig sig¢ nieczystosciami, .popijajac jakakolwiek woda. Nie
moga siedzie¢ na ziemi; dlatego przy poswieconych im kapliczkach
umieszcza sie kotek, cegk—; lub kij bambusowy. Mdwig wlasnym jezykiem
czy raczej zargonem o artykulacji nosowejl4). Za dnia sg naog6t bez-
radne, wychodza noca; jednak i potudnie, kiedy sobie gotujg strawe,
i wieczor sg porami niebezpiecznemi, zwilaszcza dla kobiet bez opiekilh)
(podobne wierzenia odnajdujemy w europejskim Swiecie klasycznym).
Wedle wierzen, panujacych w Gudzaracie, bhuty i prety moga wejsc
wl zmartego lub nawet zywego i mOwic jego ustami, na zywego za$ spro-
wadzi¢ chorobe; czasem sag niewidzialne i mowig tylko szeptem, ale moga
takze przybrac postac, jakg posiadaty za zycia, albo posta¢ zwierzecalf) ;
mogg sie wzig¢ za teb z cztowiekiem lub porwaé go i zanie$¢ na jakie$
niesamowite miejsce; moga zaptodnic¢ kobietel?). Pod drzewem, zamiesz-
kanemu przez bhute, ukiadajg stos kamieni, ktéry kazdy przechodzacy
powieksza o jeden; jesli niemia kamieni pod reka, wiesza sie na owem
drzewie tachmany.

Do najniebezpieczniejszych bhutow naleza duchy ludzi zamordo-
wanych, duchy ludzi, ktérych pragnienia sie na tym Swiecie nie spehnity,
i duchy cudzoziemcow, ktérzy wzbudzali postrach.

Duchy zamordowanych uchodzg za msciwe Wsrdéd wielu ludow 18).
Elmakaltai, matka siedmiu synéw, pochowana jako ofiara pod mUrami
fortu Kolhapur (w prezydencji bombajskiej), sprawia, ze zapasy pozy-
wienia sie zmniejszajg, z mleka nie mozna wyrobi¢ masta, a bydto cho-
ruje. W indjach potnocnych do bostw lokalnych, otaczanych ogdlng
czcig, naleza duchy osob, zwilaszcza braminow, ktore zginety Smiercig
tragiczna, dalej bandytowl8) i ludzi zabitych przez tygrysa czy inne
dzikie zwierze. SzczegOlnie potezny i ztosliwy ma by¢ duch zamordowa-
nego bramina czyli t. zw. brahmarakszasa lub brahmadai-
tja (vulgo brahm); ten rodzaj duchéw, przedstawiany czasem pod
postacig kadtuba (bez glowy) i z oczyma na piersiachlB), mieszka
w wielkich drzewach, rosngcych nad rzeks, lub na pustkowiu, a prze-

12) Cf. ibd. 562 (& uw. 1).
13] Cf. ibd. § 551.

14) Cf. ibd. 646 (§ 527).

Ir") Cf. ibd. § 523.

16) Cf. ibd. 562, 628.

iT) Cf ibd. § 523.

18) Cf ibd. 680.

ie) Cf. poniekad ibd. 616 (oko na plecach).

3*
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chodzacych tamtedy wita kamieniami2)) i wodzi ich po bezdrozach
w ciemnosci nocnej. Biada nieszczesnemu, ktéry sie narazi takiemu du-
chowi bramina — np. $cieciem drzewa, stanowigcego jego mieszkanie —
albo tez winien jest (nie daj Boze!) chocby w znikomej czesci S$mierci
owego bramina: uratowa¢ go moze tylko obranie owego ducha na
bdstwo rodzinne i regularne oddawanie mu czc' Na Dekanie duch za-
mordowanego zonatego bramina, zw. brahmasamandh, straszy
w pustych domach, na miejscach palenia zwiok, brzegach rzek, lecz
rzadko napada ludzi; jesli jednak juz na kogo zagnie parol, nietatwo sie
go pozbyé. Wiara w niesamowitg potege tych duchow bramindw jest
tak rozpowszechniona i silna, ze niejednokrotnie podobno bramini po-
petniali samobdjstwo w nadziei, iz beda mogli wyrzadza¢ niemate szkody
swym wrogom. Bardzo uprzykrzone mogg sie sta¢ duchy ludzi Scietych:
nielatwo sobie z niemi poradzi¢, gdyz nie majg uszu i nie mogg styszec
zakleé, jakiemi sie je raczy. Naszczescie — jak juz wiemy — zaklecia
nie sg jedynym sposobem walki z duchami; bronig przed niemi takze
amulety, a pozatem mozna je udobrucha¢ ofiarowaniem kwiatow, orze-
chow, betelu, ryzu i t. p. oraz urzgdzaniem osobnych $wigt ku ich czci.
Duchy o0s6b zamordowanych przez tygrysa straszg w postaci tygrysa
z twarzg ludzka czyli jako ,.tygryso-taki“ (czy — jakby wolat powie-
dzie¢ Brickner lub Moszynski2l) — ,tygrysotki®); w Indjach bowiem
wilkotak wystepuje w takiej wihasnie postaci — podobnie jak i w innych
krajach wilka w tym wypadku zastepuje zwierz krajowy szczeg6lnie
grozny.

Osoby, ktore odeszly stagd z niezaspokojonemi pragnieniami, rekru-
tujg sie przedewszystkiem spos$rdd nieszczesliwych wdow 22) i nieszcze-
Sliwych wdowcow 22) oraz kobiet bezdzietnych 22), a nadto nieszczesli-
wych dzieci2?) i kobiet niezameznych?s).

Z duchow kobiet najwiekszym strachem przejmuje t. zw. czurel
(lub czudel) t j. duch kobiety, zmartej wczasie cigzy, w dniu porodu
lub w okresie nieczystosci rytualnej, wywotanej potogiem. W Pendzabie
wyobrazajg sobie takiego ducha pod postacig fadnej kobiety ze stopami
zwroconemi ku tytowi2d) ; grozna jest ona zwilaszcza dla czionkdw swej
wiasnej rodziny. Gdzieindziej czurel ma nietylko stopy wykrecone,
ale i garb, oraz okazatg dziure w brzuchu. Na Dekanie duch kobiety,
ktérej matzenstwo nie przyniosto szczescia, t. zw. dzakhin (ze staro-
indoar. jakS$ini, fern, do jak§a), nawiedza kuchnig, nie daje spo-
koju swej nastepczyni (t. j. drugiej zonie), zabiera dzieci wiasne od ma-
cochy lub kradnie mate dzieci, lecz zwraca je po jakim$ czasie. Wogdle
ducti meza czy zony, ale zwilaszcza zony, jest bardzo niebezpieczny dla
swych nastepcOw czy nastepczyn; to tez tlumaczy poczesci, dlaczego
kasty wyzsze sprzeciwiajg sie powtdrnemu zamagzpdjsciu wdow, oraz
pozwala zrozumie¢ zwyczaj dokonywania powtérnej ceremonji $lubnej
w nocy (ma to utrudni¢ zauwazenie jej przez msciwego ducha). W Ba-

20) Cf. ibd.§ 514.

21) Cf. ibd. § 444 seq.

22)  Cf.ibd. 680.

23) Cf. item,,Rusini“ 131 (,,luzony*).
24) Cf. ibd.§ 509.
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rodzie talizmanem drugiej zony, majacym jg uchroni¢ przed napasciami
ze strony zmartej poprzedniczki, jest pewna ozdoba (Sokjapaglu),
przedstawiajgca Slad stopy owej poprzedniczki. W Madrasie kobieta,
zmarta przedwczesnie, zwlaszcza Smiercig samobdjczag lub wskutek wy-
padku, zamienia sie w djablice, zwang eufemistycznie mohani ,.cza-
rujgca“, i w tej postaci zyje dalej, dopoki nie osiagnie przecietnego wieku.
Duch kobiety zmartej podczas cigzy lub porodu, t. zw. ha dal (lub
hedali), wyglada okazale sprzodu, lecz niczem szkielet stytuG);
mieszka w studniach, drzewach, ciemnych katach domu, niepokoi ko-
biety, a z mezczyznami zyje czasem, przybrawszy piekng posta¢, — az
do chwili zdemaskowania. Trupy kobiet zmartych w czasie cigzy lub
podczas porodu palg czesto, aby uniemozliwi¢ czarownikom wykopanie
ich i uzywanie niewydanego na Swiat ptodu lub kosci matki do celéw
czarnej magji; albo tez naprzod rozcinajg kobiecie wnetrznosci i wyj-
mujg ptdd, a potem patg oba ciata po dwu stronach rzeki, poniewaz
matka moze szkodzi¢ tylko, jezeli jest potgczona z dzieckiem, a duchy
przez wode przejs¢ nie zdotaja.

Wedle wierzerh mieszkancéw Himalajow duchy dzieci, ktére nie za-
znaly szczedcia, t. zw. tolé& liib — jesli straszg na cmentarzu —
masan, skazane na trzymanie sie zdata od innych duchdéw, zamiesz-
kujg miejsca dzikie i opuszczone; przybierajg czasem posta¢ niedzwiedzia
lub innych zwierzat, czasem za$ blednych ognikowz26). Naog6t sg nie-
szkodliwe — cho¢ duchy dzieci, ktére zmarty jeszcze niezaslubione, lubig
przesSladowa¢ miodsze rodzenstwo i trzeba je przebtaga¢ ofiarami lub
unieszkodliwi¢ spomocag czarbw — a ten ich stan jest tylko czasowy,
gdyz predzej czy pdzniej ustepuje innemu.

Pokrewng grupe stanowig duchy os6b, ktére zmarly nie zawarlszy
zwigzku matzenskiego. W Indjach potudniowych duchom takim, zwa-
nym wirika (od sanskryckiego w ira ,bohaterski; wybitny*), od-
dajg cze$¢ w specjalnie dla nich zbudowanych S$wiatynkach; skiadajg
przytem w ofierze ryz, szaty i t. p. Jesli zaniedbac tego, ukazg sie¢ one
we $nie, grozac zemstg, a zartowac z niemi nie mozna, gdyz nietylko
straszg marami i widziadtami sennemi, ale zsylajg zaraze na ludzi i owce.
Na Dekanie duch mtodzienca, ktory zmart nieozeniony, nie pozostawiajac
krewnych, czyli t. zw. dzhoting, zamieszkuje drzewa, ruiny, miejsce
grzebania zwlok, i ptata bardzo niemite figle: zabiera pienigdze listono-
szowi, gdy tylko odtozy torbe, lub wabi podrdéznego nad staw, by go
utopi¢. Taki zmarty moze sie¢ nawet doczeka¢ ubdstwienia. Dowodem
tego kult t. zw. dulhadeo czyli ,,oblubienca-boga“ (t. j. ubdstwio-
nego oblubienca), ktory powstat, zdaje sie, w Prowincjach Centralnych:
pewien oblubieniec, jadagc do oblubien.cy, zginat pod pazurami tygrysa
i odtad przy ceremonji Slubnej skitadaja w ofierze jego duchowi minia-
turowe ubranie, trzewiki i wieniec Slubny oraz hustaweczke dziecinng.

Wreszcie postrachem dla zywych sg duchy cudzoziemcow, ktorzy
wryli sie im gleboko w pamie¢ walecznoscig, okruciefistwem lub innemi
wybithemi cechami. Ducha kpt. Pole'a, zabitego w Trawankorze
w e. 1809, starajg sie dobrze usposobi¢ ofiarowaniem waodki i cygar.25

25) Cf. ibd. § 504.
2e) Cf. Polacy* 208 seq.
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Podobnie grob pewnego oficera angielskiego w dystrykcie Aligarh i grob
innego oficera w Rawalpindi (jedno i drugie na pin. zachodzie) sg przed-
miotem czci dla Hinduséw. Tego rodzaju wypadki zjednywania sobie
duchow europejczykéw (i europejek) nie nalezg do rzadkosci w réznych
czedciach Indyj. Czasem takie duchy uchodzg za dobroczynne, np. duch
gen. Raymonda, zmartego w Hajderabadzie w r. 1798, lub ptk. Wallace'a,
zmartego na Dekanie w r. 1809; w dwu okolicach Prowincyj Central-
nych za$ lud oddaje cze$¢ grobom dam angielskich, skladajac ofiare
z orzechow kokosowych w nadziei podniesienia urodzajnosci swych pél.

W miescie Saharanpur (na pin. zachodzie) muzutmanin Allah
Bachsz, ktory zeszedt ze Swiata w stanie nieczystosci, stat sie niebezpiecz-
nym. demonem; czes¢ mu oddajg czionkowie nizszych kast. Takie
duchy, zwane (z arabskiego) nadzis ,nieczysty” lub eufemistycznie
mamd i h ,chwalony, stawiony*, nosza szaty mahometanskie, w re-
kach trzymaja gatezie, a wtosy maja zjezone. Groznym duchem stac sig
moze nawet swigty (pTr) muzutmanski, mian. dla ludzi, ktérzy nie-
opatrznie sigda na jego grobie, splung nan lub w inny sposob $ciggnag
na siebie gniew Swigtego. Wogoble ze Swietymi — czy indyjskimi czy
mahometanskimi — lepiej nie zadziera¢. Nawiasem mdwiac, i muzut-
manie indyjscy wierza w ztosliwos¢ duchow oséb, ktére za zycia byty
niedobre. Duch stynnego z okrucienstwa cesarza Mohammeda bin To-
gtuka, ktéry panowat w Delhi w potowie w. XIV, chodzitby po ziemi
i straszyt i szkodzit do tej pory, gdyby jego pobozny nastepca, Firoz-
szach, nie byt wynagrodzit wszystkim pokrzywdzonym przez niebosz-
czyka poniesionych szkod, a otrzymanych od nich pokwitowan nie zto-
zyt w szkatutce obdk trumny okrutnika, aby mogt sie niemi wykazac
w dniu sgdu ostatecznego.

Duch zmarlego niezawsze straszy czy szkodzi. Nie bedzie niepokoit
ni napastowat zyjacych, jesli tylko dostanie sie do przybytku ,,0jcow*
czyli przodkéw, odpowiadajgcego mniej wiecej naszemu niebu. By sie
jednak tam dostat (po przejsciu koniecznych etapéw), rodzina jego musi
dokonac¢ przepisanych ceremonij pogrzebowych w nalezyty sposob;
w przeciwnym razie duch sie bigka, straszy i szkodzi — i trzeba wzno-
si¢ kopce, na .ktorych sie sktada drobne dary, mleko i wcde z Gangesu
dla przebtagania ducha. Duch rodzinny, wobec ktérego dopetniono
owych obowigzkéw i o ktérego potrzebach posSmiertnych rodzina pa-
mieta, jest wiec zreguty ddbrotliwy, zyczliwy. ZioSliwy jest zazwyczaj
tylko duch obcy. Na Dekanie rozrozniajg przyjazne duchy ,,domowe*,
zlewajace sie naog6t z bostwem rodzinnem, i zie duchy ,,zewnetrzne®,
przebywajace na kazdem polu, ktérych jednak sie niezbyt obawiaja,
gdyz poskramiajg je potezniejsze od nich duchy czy raczej bdstwa opie-
kuncze (ob. nizej). Duch zmartego (a z nim i pozostali przy zyciu) osigga
spokoj niejako automatycznie po uptywie pewnego czasu, zazwyczaj po
wygashieciu o nim pamieci wsrdd ludzi. Na Dekanie zycie i dziatalno$¢
bhuty obejmuje okres czterech pokolen, lecz w nawiedzanych przezen
miejscach straszy tylko przez dwa pokolenia. Pamie¢ o zmartym trwa
tez zazwyczaj — chyba ze zajdg jakie$ szczegdlne okolicznosci — niedtu-
zej niz dwa pokolenia, a w Birmie gornej uwazajg nawet, ze wystarczy
oddawac czes¢ tylko duchom ojca i matki.
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Jezeli nie dopetniono ceremonij pogrzebowych spowodu braku
zwlok — np. wrazie zgonu na obczyZnie lub tez wskutek niemoznosci
odnalezienia ciata — i duch straszy czy nawet szkodzi, krewni dokonujg
ceremonij in effigie. U prawowiernych Hinduséw wyglada to nieraz tak:
nad gatezmi Swietego drzewa Butea Frondosa, przedstawiajgeemi
zwhoki — przyczsem glowe symbolizuje orzech kokosowy, oczy perty lub
w braku ich .muszelki kau ri, ciato za$ utarte na papke owoce stracz-
kowe, a naskorek skora zwierzeca — kaptan wypowiada formutki ma-
giczne, mantra, majace tchngé¢ zycie w ten symbol; skoro umiesz-
czona obok takich ,,zwtok“ lampa, symbolizujgca zycie, zgasnie, odpra-
wia sie zwykle ceremonje pogrzebowe. U assamiskiego szczepu Garo wy-
starcza w takich wypadkach kupi¢ pewng ilos¢ muszelek kauri i zto-
zy¢ je w garnku — niby jako ko$ci zmartego.

Ale nie mozna by¢ zanadto pewnym czy nawet duch osoby, ktérg
siec pochowa lub spali naprawde, nie- zechce przypadkiem powr6ci¢ do
domu. Zapobiec temu majg tez rozmaite Srodki bezpieczenstwa. Na po-
tudniu Indyj, wsrdd szczepéw madraskich, panuje obyczaj, ze do cho-
wanego nieboszczyka przyjaciele wystosowujg do$¢ dtugg przemowe, za-
czynajaca sie stowami: ,,ZyleS z nami — teraz nas opuscite$. Nie niepo-
kéj ludzil..." a konczacg wezwaniem przodkdéw: ,,0 przodkowie, badzcie
Swiadkami!“, U szczepdéw birmijskich za§ w chwili wynoszenia zwiok
z domu osoba w pierwszym rzedzie dotknieta zatoba wylewa na nie wode,
mowiac: ,,Jak rzeka rozdziela kraje, tak woda teraz wylana niech roz-
dzieli nas!“. Inni, nie dowierzajac moze wezwaniu czy zakleciu, uzywaja
podstepu, aby duch nie mégt odnalez¢ drogi do domu2728MNynoszg wiec
np. ciato w ten sposob, ze gtowa sie znajduje stytu, a nogi sprzodu, albo
wynoszg je matem bocznem wejsciem, ktérego zwykle nie uzywano, albo
nawet przez specjalnie wybity w $cianie otwor. To zndéw kaze sie nio-
sagcym zwioki zamienic¢ sie w drodze do grobu i obréci¢ je w kierunku
przeciwnym. Zatobnicy zas, opuszczajgc miejsce wiecznego spoczynku,
nie powinni sie¢ ogladac, aby im sie zte nie udzielito przez wzrok. Réwniez
zgolenie wioséw jest nienajgorszym $Srodkiem?T) ochronnym, gdyz
zmienia wyglad Zatobnika tak, ze moze zwie$¢ ducha (wedtug innych
wierzen coprawda $rodek ten jest skuteczny dlatego, ze odbiera duchowi
mozno$¢ ukrycia sie we wiosach zatobnika). Wyprowadzi¢ ducha w pole
ma takze przybranie przez zatobnikoéw imienia zmarlego dziadka, gdyz
imie — jak wiadomo — jest identyczne z osobg (ze zmiang imienia zatem
zmienia sie i osoba) ; naodwrot imiona zmartych stajg sie tabu na prze-
cigg jednego pokolenia, co ma zapobiec przywotaniu ich duchéw 25).

Wymyslono $rodki obronne czy ochronne jeszcze innego rodzaju.
Pewne szczepy wigzg razem wielkie palce rak 32) i nég nieboszczyka, aby
uniemozliwi¢ duchowi chodzenie, albo zawigzujg ciato w worku bawel-
nianym. Gdzieindziej rzucajg kamyki na stos, aby odstraszy¢ ducha, albo
wznoszg poprostu barykade z ciernistych 29)*krzakéw pomiedzy grobem
a domem. Kasty nizsze znéw czesto chowajg nieboszczyka gtowg naddt

27) Cf. Moszynski 11 § 212.

28] Cf. ibd. § 131 (nazywanie jakiegokolwiek zjawiska po imieniu moze wy-
wotaé¢ jego zjawienie sie).

2ij Cf. ibd. 307 (& § 156).
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i przywalajg grob cierniami29) i kamieniami, aby duch nie mogt sie wy-
dosta¢ stamtad.

Przed duchami szczeg6lnie groznemi trzeba sie naturalnie bronié
szczegOlnie troskliwie — w mys$l zasady ,,Aux grands maux les grands
remedes”. Zatem zwioki t. zw. czurel (ob. w.) rozcina sie i wyjmuje
ptéd, albo straszy sie jg ogniem30), ziemig i woda3l), albo tez whija sie
jej w palce specjalnie sporzadzone niewielkie gwozdzied?) o okraglej
gtowece, a kciuki skuwa zelaznemi pierScieniami33). U szczepu Oraonéw
w Prowincjach Centralnych wynoszg takg nieboszczke daleko, famig jej
nogi powyzej kostek 32), wykrecajg stopy pietg ku przodowi i wbijajg
w nie dhugie ciernie3?), potem grzebig zwioki gieboko twarza nadotds),
a obok skladajg kosci osta. wypowiadajac przeklenstwo: ,,Jesli wrdcisz
do domu, oby$ sie zamienita w ostal“ — dla wszelkiej pewnosci za$
w drodze powrotnej sypig jeszcze nasiona gorczycy ze stowami: ,,Gdy
bedziesz prébowata wréci¢ do domu, wyzbieraj je wszystkie!“34). Z takich
Srodkdw zaradczych wypracowano pod kierunkiem bramindéw osobny
rytuat pogrzebowy dla kobiet, ktore zemrg podczas perjodu, po szostym
miesigcu cigzy lub wciggu 10 dni po porodzie 3).

Dole o0sdb, ktére opuscity ten Swiat przed zawarciem zwigzku mat-
zenskiego, starajg sie w niektorych Okolicach Indyj — jak w okregu
madraskim i u niektorych szczepdéw birmijskich — ztagodzi¢ odprawie-
niem oeremonji $lubnej bodaj po ich $mierci. | tak u Todéw wybierajg
dziewczyne dla zmartego chtopca, jej ojciec nakrywa jej gltowe ptaszczem,
a ona wkiada strawe do kieszeni ptaszcza zmartego. Inne szczepy tgcza
$lubem zmarlego kawalera nie z dziewczyna, lecz z drzewem arka
(Calotropis Gigantea). U braminskiego szczepu malabarskiego Nambutiri
zmarlg panne przystraja sie w naszyjnik Slubny.

Obrong i ucieczka przed demonami mogg by¢ tez — szczegdblnie na
potudniu Indyj — lokalne bostwa \yiej;skie czyli gramadewata,
albo tez sami wodzowie armji ztych duchdéw 36), jesli sie cztowiekowi
uda ich sobie zjedna¢ tak, by ukrocili wybryki swych wojakéw Gra-
madewata to naog6t duchy nie-ludzkie, cho¢ niekiedy przyjmujg
w swe szeregi i duchy ludzkie. ldentyfikuja je czesto z matkg-ziemia albo
tez z armjg ,,matek* (m Sta), ktorych kult kwitnie na zachodzie Indyj
(ob. w.). Taka gramadewata, czczong przez nizsze kasty na
Dekanie, jest np. Czandki, zyjgca na zutawach i napastujgca dzieci; by
sie wkupi¢ w jej taski, sporzadzajg jej podobizne z gliny, wzietej z brze-
gow rzeki, i skladajg przed tg podobizng ofiary, a wkoncu rzucajg jg
do wody. Inne taicie bostwa lubig obieraé sobie za mieszkanie kamienie
pod drzewami Swietemi lub wciela¢ sie w kamienie graniczne. Zazwyczaj
gramadewa ta opiekuje sie jedng wsig czy tez jakiems$ Scisle ogra
niczonem terytorjum, czasem jednak zasieg jej dziatania staje sie wiekszy,

D) Cf ibd. § 244.

sl) Cf.ibd. 278.

32) Cf.ibd 663 seq.

ss) Cf. item § 252.

S4) Cfibd. 331 uw. 3.

35) Cf.,,40 dni, liczac od datyurodzin“  (ibd. 316).

"p)  Cfibd. 632 (niektére demonyochraniaja lud przed chorobami).
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a kult jej zatacza tez coraz szersze kregiimoze nawet dojs¢ do uznania
takiego bostwa pierwotnie lokalnego za béstwo wyzszego rzedu lub za
jedna z postaci np. boga Wisznu.

Z wodzéw wojsk demondéw najwazniejszy jest zyjacy na potudniu
Ajjanar. ,,czcigodny ojciec”. Siedzagc na koniu lub stoniu, objezdlza kraj
z mieczem w reku, by przepedzi¢ zle duchy; ktokolwiek spotka jego
i jego hufiec, ginie namiejseu. Na uwage zastuguje nadto demon opie-
kunczy wetala, ktéry wystepuje czesto i jako upior czy djabel, sie-
dzacy .w trupie. Ma on posta¢ ludzka, lecz z rekami i nogami zwroconemi
wstecz, oczyma czerwonawozielonemii7), a wlosami zjezonemi; w pra-
wej rece trzyma laske czy kij, w lewej muszle; podczas patrolowania
ubrany jest na zielono (zatem niemal jak lesniczy), a siedzi w lektyce
lub na koniu, jadac na czele swego orszaku, ktéry trzyma zapalone po-
chodnie i pokrzykuje. W roli opiekuna wiosek zamieszkuje nieraz duzy
kamien, pomalowany na czerwono, ktérego wierzchotek wyrzezbiono
w ksztalcie glowy ludzkiej, lecz zazwyczaj przebywa wraz ze swa $wita,
zajmujgc starozytniejsze pomieszczenie: Swite jego goszczg przedhisto-
ryczne slupy kamienne, tworzace koto, a jego samego kamien, znajdu-
jacy sie w srodku tego kota. W Indjach pdéinocnych, gdzie wiara w de-
mony jest nieco stabsza, dla obrony przed niemi instaluje sie lokalne
bostwa wiejskie, zwlaszcza znang z Ramajany i ogromnie popularng
boska matpe Hanumanta. W Himalajach demony pod wodzg Bholanatha
jezdza na koniach lub w lektykach, lecz podrézuja i piechota.

Osobny rozdziatlek wypada poswieci¢ opetaniu przez demony. Jak
zauwazyt juz Tylor, wiara w opetanie jest ogromnie wygodna i owocnha
dla filozofujgcego dzikusa i barbarzyncy: z jednej strony wyjasnia zja-
wiska chorobliwego podniecenia i obtedu ss) (zwlaszcza potgczonego z nie-
normalng mowa), przyczem wyjasnienie to bardzo elastycznie da sie
rozciggng¢ na wszystkie niemal choroby, z drugiej za$ strony pozwala
dzikiemu pozby¢ sie szkodliwego ducha przez umieszczenie go w jakiems$
obcem ciele 39) albo ulokowa¢ ducha uzytecznego w ciele zwierzecia czy
w kamieniu czy w innym przedmiocie. llustracji obu tych mozliwosci
dostarczajg i wierzenia indyjskie.

Rézne nienormalne stany umystowe i nerwowe uchodzg w Indjach
za skutki opetania3). Wiedzg tam tez, ze sg podtoza, na ktérych demon
szczegblnie fatwo moze sie zagniezdzi¢. Do osobnikdw szczegdlnie po
datnych pod tym wzgledem =zaliczajg np. impotentdw, rozpustnikdw,
Swiezo owdowiatych, synéw i braci nierzadnic, nygusowi ludzi wiecznie
rozmyslajagcych nad rzeczami niedajgcemi sie zgtebic0), zartokéw i gto-
domordéw. Sposrdd pici drugiej za$ zaliczajg tu m. i. dziewczeta i miode
kobiety, ktore dopieroco dojrzaty, mtode wdowy, nyguski, nierzadnice,
dalej przemysliwajace wiecznie nad rzeczami niedajgcemi sie zglebic (te
pozycje dodano chyba gtdwnie dla paralelizmu?), zartoczne lub jedzace
nieregularnie i wszystkie chorowite. Kobiety wogdle jednak narazone sg
na to niebezpieczenstwo podczas stabosci miesiecznej, w stanie brzemien-

37) Cf. ibd. 614 seq. (oczy zielone i czerwone).

35) Cf. § 141 & p. 632 (§ 515).

39) Cf. e. g. ibd. 192 (§8 141)

40) Cf. poniekad ,,forsowne rozmyslanie o czem$ gnebigcem* (ibd. § 141).
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nym i podczas potogu 41) ; mezczyzni za$, kobiety i dzieci — gdy wystro-
jeni udajg sie do parkow (madrej glowie...) tub wpoblize studni. Mez-
czyzni rozumni a wyksztatceni oraz kobiety madre a zdrowe sg bezpiecz-
niejsze przed demonami niz inni i inne.

Ludzmi nienormalnymi umystowo czy nerwowo, zwilaszcza kobie-
tami. trzeba sie zaopiekowaé. W Pendzabie np. kobieta po porodzie, na-
razona szczegdélnie na napasci duchow, winna nosi¢ zelazny pierscien 42),
sporzadzony o ile moznosci ze starej podkowy konskiej, i utrzymywac
ptonacy ogien. Podobnie sktadaja ofiary demonom przy ceremonjach,
odprawianych z okazji dojscia dziewczat do wieku dojrzatego, a takze
w rozmaitych innych przetomowych chwilach zycia ludzkiego43): pod-
czas wesela lub zatoby pogrzebowej (nadto oblubieniec i oblubienica,
zatobnicy i niosacy ciato bronig sie amuletami).

Z opetanca djabla wypedzaja prosba lub grozba. Niekiedy starajg
sie demona udobrucha¢ i wywabic¢ ofiarowaniem jedzenia. W Himala-
jach np. potrzasajg strawa wokdt glowy opetarica i porzucajg te strawe
nocg na drodze; kto sie ztakomi i jej dotknie, $ciggnie sobie na kark
i demona. W Koczinie (Cochin), na wybrzezu pid.-zachodniem, jesli
brzemiennej kobiecie $ni sig, ze psy, koty4) lub dzikie zwierzeta na nig
napadajg, oznacza to — wedle wierzen tamtejszych, odbiegajacych przy-
puszczalnie do$¢ znacznie od wyktadu sennika egipskiego — iz opetat jg
demon. Wzywajg zatem egzorcyste, a ten maluje na ziemi szkaradng
figure, majaca przedstawia¢ owego demona, $Spiewa, bije w bebends)*
mruczy zaklecia, pali kadzidtode) i wymachuje wokoto gtowy opetanej
strawg, przeznaczong na ofiare dla demona; po otrzymaniu jej 6w demon
sie wynosi. Czesto jednak — zwlaszcza w wypadkach atakéw histerycz-
nych — demonowi dobierajg sie dotkliwiej do skory, coprawda poprzez
skore pacjenta (tak, ze od biedy éw demon mogtby sobie pomyslec:
,»Ja za tobg jak za murem*): bijg47) dopdty, dopoki demon — ustami
swej ofiary, o ktérej wyjgtkowo niesposéb twierdzi¢, ze jest ,tertius
gaudens* — nie obieca, ze sie wyniesie. Na Dekanie egzorcysta, pragnac
wyptoszy¢ demona z opetanca, stawia dang osobe przed bozkiem, uj-
muje jg za czub glowy i biczuje a wymysla tak diugo, az bhuta oswiad-
czy, jaka ofiarg sie zadowoli. O podobnym stanie rzeczy u szczepu
Szanaréw (Shanara) w okregu Tiniweli (Tinnevelly) na potudniu Indyj
w drugiej potowie ub. w. donosi zastuzony misjonarz, biskup anglikanski
Caldwell: ,,Jesliby djabet okazat sie uparty i wzdragat sie p6js¢ sobie,
chocby niewiedzie¢ jak madrze czarowali, mozna zazwyczaj przyspieszy¢
jego rejterade energicznem obrabianiem plecéw osoby opetanej pantoflem
lub szczotka, przyczem operator stara sie jednoczesnie postugiwaé naj-
gminniejszemi wyrazeniami, na jakie go sta¢“. Trzeba jednak zaznaczyc,
ze taka konska kuracja nieraz powaznie nadszarpywata zdrowie pacjentow,

41) Cf. ibd. 275, 302 (§ 237), 316 (§ 249).

42) Cf. ibd. § 252.

43) Cf. ibd. 306 (§ 240).

44) Cf. ibd. 562 (psy, koty etc. jako wcielenia ztego ducha).
45) Cf. ibd. § 209.

4e) Cf. ibd. § 152 (& § 247).

47) Cf.-ibd. 204.
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a nawet konczyfa sie $miercig. Na Car Nicobar, najbardziej na pétnoc
wysunietej wyspie Nikobaréw, dokonywano zorganizowanych morderstw
mezczyzn, kobiet i dzieci — pro publico bono, gdyz nieszczesne ofiary
uwazano za niebezpieczne lub szkodliwe dla spotecznosci, jako opetane
przez demony, czego dowodzi¢ miata ich skltonno$¢ do czamoksiestwa,
podpalania, mordowania, kradziezy, nieudawanie sie leczenia; ofiarom
tamano kosci i duszono je, a trupy wrzucano do morza. Przypomina to
zupetnie europejskie gtadzenie czarownic.

Najsilniejszym tekiem jednak przejmuja demony, wywotujgce cho-
roby, zwlaszcza epidamjg — cholere, mor, ospe — oraz choroby nie-
przewidziane lub takie, ktére $wiadczg o opetaniu (np. ataki, febre,
reumatyzm, kolke#) i t. p.). Takich demondw pozbywajg sie czesto
droga przeniesieniad") (prawie jak urzednikéw), zmuszajac je do nawie-
dzenia innej wsi lub usuniecia sie na jakie$ odlegte miejsce. Gdy w Pen-
dzabie odkryja ducha febry, zaklinacz udaje sie¢ nocg na cmentarz, przy-
nosi troche ziemi i kladzie jg koto chorego, a nazajutrz zawiesza na
akacji sznur, na ktorym winien sie duch powiesi¢ (przypomina to troche
suttana i wielkiego wezyra) ; albo tez wijg sznur o 7 niciach od stop do
gtow chorego i okrecajg go (sznur) wokot drzewa w nadziei ubtagania
ducha drzewa, ktory "“moze wygna¢ ducha febry. Gdy w Birmie gornej
zachorujg dzieci, umieszcza sie jajo, gars¢ wtoséw dziecka i troche takoci
na todeczce i puszcza na rzeke, by uniosta ducha (p6zniejsze jest wie-
rzenie, ze to ofiara dla ducha wodnego). W powszechnem uzyciu jest
metoda pozbywania sie choroby droga eksportowania jej poza granice
zarazonego nig obszaru na zwierzeciu (por. kozta ofiarnego u zydow).
W prowincji srodkowoindyjskiej Rerar wypedzaja ducha cholery w ten
sposob, ze zaprzegaja ptug i wiodg go wokoto wsis0), aby utworzy¢
Swiete koto 51), jakiego duchy obce i wrogie nie moga przekroczy¢; skia-
daja tez w ofierze kure i koze i zakopuja je do ziemi, a obok umocowuja
grzadziel i jarzmo ptuga, nasmarowane minjg, i oddajg im cze$¢; potem
ciggna woz z podobizng bogini chordb Méari od jej kapliczki do granicy
wioski, gdzie oddaja cze$¢ podobiznie, a wkoncu ofiarowuja miodego
bawotu i zakopuja.

Nadto wytworzyt sie niemal system egzorcyzmowania, dokonywa-
nego przez osobnego egzorcyste, w catym prawie kraju, a zwlaszcza na
potudniu. Takiego egzorcyste nazywajg rozmaicie zaleznie od okolicy,
np. bhagat (,czcigodny”), sjana (,,madry*“)52), odzha (,,nauczy-
ciel, mistrz) na potnocy, a dzanta (,znawca“) na Dekanie, lecz
zawsze odrdzniajg go od zaklinacza, zwanego mantri: mantri
uczy sig, jak przykazano, formutek zakle¢, mantra, od nauczyciela,
guru, Ow egzorcysta za$ nie przechodzi zadnego kursu, tylko otrzymuje
swg moc od ducha, ktdry wstepuje w niego, gdy wprawi si¢ w odpo-
wiedni stan ekstazy W ekstaze wprawia sie przy rozmaitych okolicz-
nosciach i dla r6znych celéw, szczegolnie jednak dla wypedzenia takiego

48) Cf. poniekad 190 (§ 140).

49 cf. ,,Polacy” 214, ,Rusini“ 135; Moszynski Il 206 (§ 153).
BO% Cf. Moszynski 1l 319 (§8 251).

51) Cf. ibd. 200, § 253.

55) Cf. ibd. 345 (,,mudry muz“, ,madry®).
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czy innego ducha choroby. Ekstazie towarzyszg wstretne konwulsjeBs),
drganie muskutdw, kiwanie sie glowy i szaleficzy taniec, a konczy sie to
wszystko zazwyczaj zupetng albo czeSciowg utratg czucia 5S).

Poza tem wypedzaniem ducha przez osobnego egzorcyste prakty-
kuje teie u wielu szczepdw indyjskich — podobnie jak u innych dzi-
kich — takze perjodyczne wypedzanie demondéw, zazwyczaj z koncem
pory zniw, ale takze przy okazji ré6znych $wigt i uroczystosci. Pewien
szczep w Birmie gérnej, Karenni, wycigga w okresie zniw z ogniska do-
mowego kawatek tlagcego drewna, umieszcza go na kiju bambusowym
i wynosi uroczyscie poza wie$, wierzac, ze to odpedzi febre i inne cho-
roby od domu r4). Nawet wyzsze kasty nie omieszkujg czesto przepedzaé
ztych duchdw, gdy sie ma odby¢ $lub. Po wsiach i u szczepéw niecywili-.
zcwanych takie ceremonje przybierajg czesto posta¢ walki dwu partyj,
przedstawiajgcych duchy dobre i duchy zle, przyczem naturalnie dba
sie 0 zapewnienie zwyciestwa partji pierwszej.

Jak Twardowski zaprzagt djabta do swej stuzby, tak i nad demonem
indyjskim czarnoksieznik moze zdoby¢ wiadze, i to za cene duzo mniejsza;
wtedy za$ éw demon bedzie chronit swego pana albo na jego zadanie
wyrzadzat krzywdy i szkody, a pan moze go nawet — podobnie jak
to sie dziato i u nas w Sredniowieczu (por. zresztg i stynnego ,,Le Diable
boiteux“ Lesage'a) — spomocg zakle¢, mantra, zmusi¢, by wszedt
do jakiego$ naczynia czy innego schowkus5), i — wystawi¢ na sprze-
daz rg). ldzie tylko o to, by naprawde samemu djabla opetaé. A tego
dokonuje sie rozmaicie. U pewnego szczepu potudniowoindyjskiego
w okolicach Madrasu taki kandydat na pogromce djabta musi sie kapac
rano przez 41 dni i sam sobie gotowaé jedzenie, z zony nie korzystac¢
nawet w innych celach — i wogdle unika¢ wszelkiego zanieczyszczenia;
co nocy za$ o 10 godzinie ma sie wykagpa¢ w stawie lub rzece, a stojac
nago po pas w wodzie, modli¢ sie do bostwa, ktdre pragnie sobie zjednac,
takiemi stowy: ,,Ofiaruje ci swe modty, aby$ mie poblogostawit(a) tem,
czego pragne“. Modlitwa wydaje sie niedluga, ale tez zato trzeba jg
powtdrzy¢ w catym owym okresie czasu 101,1001 i 100,001 razy (liczba
z zerem — jako ,,pustkg” — na koncu jest feralna). Kto, nie zwazajgc na
wszelkie przeszkody — takze i na straszenie go przez demony — dotrwa
do korica, tego prosbe bostwo spetni. Niektdre szczepy majsurskie wierza,
ze ducha osoby umierajacej kradnie cudzy demon; ratuje go wiec spad-
kobierca, sktadajgc w ofierze $winie, kure czy inny dar owemu demonowi,
zidentyfikowanemu przez astrologa rzucaniem muszelek kauri lub
ryzu, a potem zamyka ducha szybko do garnka, gdzie go stale karmiii
i poi, aby nie wychodzit stamtad i nie wyrzadzat szkody. W Trawankorze
taki duszek, ktérego sie karmi, strzeze mienia swego chlebodawcy, a pan
jego ma nieograniczong wprost moc wyrzadzania zia; tylko musi jej
uzywac nalezycie, bo w przeciwnym razie sam padnie ofiarg i umrze
bezpotomnie wsrdd strasznych cierpien cielesnych i duchowych. Nieraz
wierzg, ze sita demona spoczywa w jego wiosach (por. Samsona i t. d.) ;* 56

'3) Cf. ibd. 351 (§ 277), 357.
4) Cf. ibd. § 152,
§) Cf. ibd. 334.

I
|’.
5
5; Cf. ,,Ru.sini‘ 128.
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wystarczy wiec, by$ ucigt czub bhucie, a uczynisz go niewolnikiem do
konca swego zycia. O Siddharadzy, wielkim krélu z zachodniej dynastji
Czalukjow, opowiadaja, ze bohaterskich swych czynéw dokonywat spo-
mocg demona, ktérego ujarzmit, jezdzac na trupie po cmentarzu. Po-
dobne gadki krazyty i o legendarnym niemal krolu Wikramaditji.

Hinduizm wchiongt bardzo wiele z, demonologicznych wierzen tu-
bylczych. Zmieszanie nowych elementow z religja dawng uderza prze-
dewszystkiem na potudniu kraju, gdzie braminizm pojawit sie stosun-
kowo pdézno i musiat sie godzi¢ z lokalnemi wierzeniami drawidyj-
skiemi; zwlaszcza w okregach tamilskich zorganizowano demonologje
wprost pod kierunkiem braminéw. Kompromisowe zlewanie sie¢ olbu
kompleksow wierzen, potgczone z ustepstwami obustronnemi (wiec np.
tubylcy tez krwawe swe ofiary ograniczali coraz wiecej) doprowadzato
zazwyczaj do tego, ze bogowie prawowierni przyjmowali krajowych de-
mondw na swych trabantéw. Z biegiem czasu zresztg zasieg demono-
latrj' naskutek wysitkéw braminskich kurczyt sie znacznie. Redukcje
dawnej ilosci demondw, siegajacej niejednokrotnie niemal cyfr astrono-
micznych, przypisujg saimi Hindusi m. i. kolejom — nie zeby owe de-
mony ginety pod kotami pociggow, tylko o tyle, ze ulatwione odwie-
dzanie swietych miejsc pielgrzymek dla dokonania cerefiionij religijnych
umozliwia w wielkiej mierze udobruchanie msciwych duchéw zmartych.
Pozatem rzad angielski — jak wierza Hindusi — pozwalajagc na zabi-
janie Swietej krowy, przepedzit i ztosliwe duchy braminéw (brahma-
raksasa), nie mogace znies¢ takiego widoku — podobnie jak zalat
sadta za skore i demonom mahometanskim, nie bedgcym w stanie przy-
gladac sie spozywaniu wieprzowiny. Koniec koricow przy zyciu pozostaty
na szerokiej przestrzeni kraju gtownie duchy nizszego rzedu, a i ich
wptywy znacznie zmalaty. Europejczyka bojg sie nawet djably — moze
to dowadd, ze jest od nich gorszy 5T).

RESUME.

L’article qui précede a pour but de donner un bref apercu des
croyances des Hindous relatives aux ames des morts, aux esprits, aux démons.
Afin de mieux orienter le lecteur, I'auteur traite ce théme en 4 chapitres,
conformément aux quatre époques qu'on peut distinguer dans Il'histoire de
la civilisation indo-aryenne en tant que reflétée dans la littérature. Le

B7) Juz po wydrukowaniu artykutu wpadta mi w rece obszerna praca G. Du-
mézila, Le probléme des centaures (Paris 1929, d. 8°, 275), omawiajgca
»centaury” na szerokiem tle poréwnawczem (uwzglednia wierzenia stowianskie,
iranskie, indyjskie, greckie, tacinskie). W rozdziale przedostatnim (253-—257) autor
zajmuje sie 1 etymologiczng strong kwestji, przyczem korzysta wydatnie z pomocy
znakomitego jezykoznawcy francuskiego Meilleta. Ot6z nazwe indoiranskg (md.
gandharva, ir. gandarva) wigze — za Meilletem — 2z tac. februam,
a do tej grupy dotacza i stbw. gody, godina i t. d. i dodaje, ze zestawieniu
tych nazw z gr. kentauros stojg na przeszkodzie trudnosci i skruputy fone-
tyczne, ktére jednak moznaby usunaé, przyjawszy wplyw czy dziatanie ,,etymologji
ludowej*“, Zdaje sobie wszakze sprawe, ze ttumaczenie takie moze sie wydaé zbyt
tatwem. Ostatecznie kto szuka dowodu, gotéw go tam znalezé. Po szczegoty musze
odesta¢ do samego Dumézila (str 253 nast. i uw. 1 na str. 256; ob. tez str. VII
przedmowy).
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premier chapitre présente les croyances de I'époque védique; on y voit
apparaitre les asura, les gandharva et les apsaras, les
rak8as, les yatu et les pisaca, les preta et les palaras. Le
chapitre Il a pour sujet les croyances attestées dans les deux grandes épo-
pées, le Mahabharaivi) et le Ramayana; on y apprend du nouveau sur les
esprits et les démons déja nommés et on fait la connaissance, en outre, des
binnara et KkKimpuiusSa, des vidyadhara, des bhita, des
naga. Le chapitre I'll renseigne sur les croyances du bouddhisme primitif
et sur celles du tantrisme (dams 'l'Inde, bien entendu), y compris les pra-
tigues magiques. Le dernier chapitre est consacré aux croyances de I'Inde
moderne, fondées en grande partie sur celles des épopées ht des purana;
en sus des esprits et des démons anciens, cependant, on y envisage nombre
de nouveaux, empruntés par rhindouisme, cette colluvies r.eligio-
num (de la Vallée-Poussin), aux religions des indigenes. L'article fait
mention des pratiques de précaution et des rites antidémaniaques aussi.

Les ouvrages dont l'auteur s’est servi sont cités dans la note biblio-
graphique (p. 1-re n. 1-re).

L’auteur s’est appliqué a relever les nombreeux points de contact qui
se laissent confejiater entre les motifs du folklore indo-aryen et ceux du
folklore slave. C’est ce qu’apprennent les notes (‘au bas des pages) se rap-
portant aux ouvrages bien connus de MM. A. Fischer et K. Moszynski.
Ces notes-la préteront peut-étre a une étude plus détaillée et plus appro-
fondie des motifs indiqués.

ZYGMUNT RYSIEWICZ

O PRAOJCZYZNIE StOWIAN.

(LA PATRIE PRIMORDIALE DES SLAVES)

Tresc. 1. Rodzaje faktow jezykowych, uzytecznych w badaniach nad pierwotnemi
siedzibami Stowian. 2 Teorje umieszczajgce praojczyzne na wschodzie: a) Kon-
.cepcja J. Rozwadowskiego, b) Teorja celtycka A. Szachmatowa, c) Teorja az,L-
tycka K. Moszynskiego. 3. Teorje umieszczajgce praojczyzne na zachodzie a) Po-
glady J. Czekanowskiego, b) Krytyczne stanowisko T. Lehra-Sptawinskiego,
¢) Hipotezy M. Rudnickiego. 4. Kolebka polesko-wotynska: a) Prace M. Vasmera,
b) Wywod botaniczny J. Rostafinskiego, c¢) Hipoteza Peiskera. 5. Stanowisko
L. Niederlego i A. Briicknera. 6. Nowa synteza J. Czekanowskiego. 7 Zestawienie
wynikow badan oraz postulaty i perspektywy na przysziosc.

Zagadnienie pierwotnych siedzib Stowian interesuje zywo etnolo-
gow, czego zewnetrznym wyrazem jest chociazby ten fakt, ze wsrdd teoryj,
majacych za przedmiot dociekania nad kolebkg naszych praprzodkoéw,
powazng pozycje stanowig prace, pochodzgce od etnologdw. Artykut ni-
niejszy ma za zadanie dokona¢ przegladu tych koncepcyj, ktore opierajg
sie wylacznie lub czesciowo na argumentach czerpanych z jezykoznaw-
stwa. Nie bedzie tu zatem szto o przedstawienie syntez opartych na
podtozu faktow z zakresu prehistorji, paleoantropologji czy etnologji, bo
te teorje sg etnologom dobrze znane. W tym sprawozdawczym prze-
gladzie zajmiemy sie teorjami jezykoznawczemi oraz temi, ktore w argu-



